ಡ್‌ ರ್ಗ (ಏಕಾಂಕ ನಾಟಕ) 
ಶ್ರೀಧರ ಬಳಗಾರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಈರಪ್ಪ ಎಂ. ಕಂಬಳಿ 
ಹಣೆಬರಹದ ಜಿನ್ನು ಹತ್ತಿ ದವರು 
.. ವಿರೂಪಾಕ್ಷಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ 

ಅಲಕ್ಷಿತ ಅಧ್ಯ ಯನ : ಚರಿತ್ರೆ ತ್ರಯ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಮತ್ತು ಜಿಂತನೆಗಳು 

'ಐ. ಜೆ ಮ್ಮಾ “ಕ | 
 ಡೇಶೀವಾಡ; ಒಂದು ಬಪ್ಪಣಿ 

ಗಣೇಶ ಕಿರಾಡಿ 

"ಅಗೋ. ಕನ್ನಡ'ದ ಕಜೆ 

ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ 

ವ್ಯಾಸ, ಕಾಳಿದಾಸಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ್ಯ 
y ಕಿ ಡೆ ನಾಯಕ್‌ 

ಭಾಷಾಂತರ ನೊಮಾಂಸೆಯ ಸ ಸ್ವರೂಪ 

ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸಿದ್ದರಾಮಯ್ಯ, ಗಣೇಶ ಪಿ. ನಾಡೋರ, ಎಸ್‌. ಪ ್ರಸಾಹಸ್ವಾಮಿ, 
ಕ ಚಂದ್ರಶೆ (ಖರ ವಕ್ತದ, ವಿಶಾಲಾಕ್ಷಿ ಕರಡ್ಡಿ, ಮಂಜುನಾಥ ಎಂ. ಅದ್ದೆ, 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಬನ್ನಿ. ಮಾರುತಿ ಕಾಳೆ, ಗಿರಿಜಾ ಶಾಗ್ರಿ , ಶ್ರೀಧರ ಹೆಗಡೆ ಇವರ ಕವನಗಳು 


` 


-. ಚಂಪಾಕಾಲಂ. 

ಮುದಿ ಹೋತ ಮೆತ್ತು ಹೈಬ್ರಿಡ್‌ ಬಕರಾ 
NEE 

ಸಂ: ೩೨ ಸಂಚಿಕೆ ೫-೬ ಮೈ”ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಸಂಶ್ರಮಣ 


ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮಾಸಿಕ 


ಸಂಪಾದಕಿ 


ನೀಲಾ ಹಾಟೀಲ 


ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಹಾಟೀಲ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಬದಿ ಹೋತ ಮತ್ತು ಹೈಬ್ರಿಡ್‌ ಬಕರಾ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : ಕೆಲ ವಿಚಾರಗಳು 


ಶರಣರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ-ವರ್ಗ ವಿನಾಶ 


ನಾನು ಕಂಡುಂಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬುದಂ 
“ಕಿತಾಬೆ ನವರಸ್‌' 

ಈ ತಲ್ಲಣದ ಗಳಿಗೆ... 

ಈ ಮಾರ್ಗ (ಏಕಾಂಕ ನಾಟಕ) 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಹಣೆಬರಹದ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿದವರು 
ಅಲಕ್ಷಿತ ಅಧ್ಯಯನ : ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳು 
ದೇಶೀವಾದ : ಒಂದು ಟಿಪ್ಪಣಿ 
“ಇಗೋ ಕನ್ನಡ'ದ ಕಥೆ 

ವ್ಯಾಸ, ಕಾಳಿದಾಸಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಬ 
“ಭಾಷಾಂತರ ವೂಮಾಂಸೆಯ: 
ಕಾವ್ಯ 

ಸೊಮ್ಮಿನ ಪದವು 

ಇದೇ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಜನ 

ಮುಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 

ನಾಕ: ಹನಿಗವನಗಳು 
ನಾಲ್ಕು ಮಾತು 

ನಾನು ಸ ವಾಗುತ್ತೆ ನೆ 
ಜೈಲುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗವಿಲ್ಲ 
ಪುಸ್ತಕ ಮತ್ತು ನವಿಲುಗಳು 
ತಿರುಮಂತ್ರ 


ಸ್ವರೂಪ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


್ರ್ರಹ್ಮಣ 


ರೆ 


ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ ನೇ ಇರ ೨ನೇ ಸ್ಟೆ (ಜ್‌, 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ನ್‌ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ದ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : 
Lr ಜು 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೧ 
ನಾಗಭೂಷಣ ಪಾಟೀಲ ೯ 
ಎಸ್‌. ಭಗವಾನ್‌ ೧೭ 
ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ೨೫ 


ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ ೪೧ 
ಬಿ. ಎಂ. ಪುಟ್ಟಯ್ಯ ೫೭ 
ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ ೬೩ 
ಶ್ರೀಧರ ಬಳೆಗಾರ ೭೫ 
ಈರಪ್ಪ ಎಂ. ಕಂಬಳಿ ೮೩ 
ಎರೂಪಾಕ್ಷಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ ೮೯ 
ಐ. ಜೆ. ಮ್ಯಾಗೇರಿ ೧೦೫ 
ಗಣೇಶ ಕಿರಾ ೧೧೧ 
ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ ೧೧೮ 
ಕೆ.ಕೆ. ನಾಯಕ್‌ ೧೧೯ 
ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸಿದ್ದ ರಾಮಯ್ಯ ೧ 
ಗಣೇಶ ಪಿ, ನಾಡೋರ ೧೪ ! 
ಎಸ್‌. ಪ್ರಸಾದಸ್ನಾವಿ ೧೫ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ವಸ್ತ್ರದ ೧೬ 
ಏಶಾಲಾಕ್ಷಿ ಕಂಡ್ಡಿ ೩೪ 


ಮಂಜುನಾಧ ಎಂ. ಆದೆ ೪೦ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಬ ಬನ್ನಿ ೫೬ 
ಮಾರುತಿ ಕಾಳೆ ೭೪ ! 

ಗಿರಿಜಾ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೮೨ 

ಶ್ರೀಧರ ಹೆಗಡ" ೧೧೦ , 


ಬನಶಂಕರಿ 


ಒಂದು ನೂರು ರೂ. 


ಚೆಂಪಾಕಾಲಂ 


ಮುದಿಹೋತ ಮತ್ತು ಹೈಬ್ರಿಡ್‌ ಬಕರಾ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ನಾಟಕವೊಂದರಲ್ಲಿ, ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಒಯ್ಯಾರದಿಂದ ಬಂದು, ಕುಳಿತು, ಎಲಡಿಕೆ 
ಹಾಕಲು ತಯಾರಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಬ್ಬರು ಮುದುಕಿಯರನ್ನು ಭಾಗವತ ಪರಿಚ 
ಯಿಸುವ ರೀತಿ ಇದು : 


ನೋಡ್ರಿ, ಇಬ್ಬರೂ ವದುಕೇರು, ಅವರದೆಲ್ಲಾ ಹರೆ ಈಗ ನಾಲಗಿ ಮ್ಯಾಲ. 

ಇಕಿ ಕಲ್ಪವೃ- ಊರಾಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕಾದಕಿ. ಅಂದ್ರ ಊರ ಸೂಳಿ. 

(ಕಲ್ಲವ್ನ ಒಯ್ಯಾರದಿಂದ ಸೆರಗು ಸರಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಹೊಡೆ 
ಇ. ಟ್ರ Py ಣ 

ಯುವಳು,) 


ಇನ್ನೊಬ್ಬುಕಿ ಮಲ್ಲವ್ವ. ಅಕೀ ಮನೀಗರತಿ, (ಮಲ್ಲವ್ವ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಸೆರಗು 
ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಕೂಡ್ರುವಳಂ.) 


ಅಥವಾ ಹಿಂಗೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಬ್ಬಾಕಿ ಮನಿಸೂಳಿ, ಇನ್ನೊಬ್ಬಾಕಿ ಊರಗರತಿ,. 
ಇಬ್ಬರೂ ಸಂಸಾರ ಮಾಡ್ತ ಮಾಡ್ತ ಎಲ್ಲಾ ಕಂಡಾರ ಸಂಸಾರದಾಗ, ಆರು 
ಹಡದಾಕೀ ಮುಂದ ಮೂರ ಹಡದಾಕೀದೇನೂ ಅಂತಾರ, ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಕೂಡಿ 
ಎಷ್ಟ ಹಡದಾರೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ... 


ಇಷ್ಟಾದ ನಂತರ ಇಬ್ಬರ ಡೈಲಾಗಿದಂ: 


p 
ಪ್ಪಾ ಇ ೪; 
ಕಲ್ಲವ್ವ : (ಚಂಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಯಾಡಿಸುತ್ತ) ಲೇ ಮಲ್ಲಿ, ಒಂದ ಹೋಳು ಅಡಿಕೀ 
ಒಗೀ ಇಲ್ಲೆ. ನನ್ನ ಚೀಲದಾಗ ಬರೇ ಬೆಟ್ಟೀನ ತುಂಬ್ಯಾವು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೧ 


(ಮಲ್ಲವ್ವ ಕಿಸಕ್ಕನೆ ನಕ್ಕು ಅಡಿಕೆ ಹೋಳು ಒಗೆಯುವಳು.) ಯಾಕಲೇ 
ಹೊಯ್ಮಾಲಿ, ಬೋಡ ಬಾಯಿ ಕಿಸಕ್ಕನ ಕಿಸಿತೀಯಲ್ಲ ? 


ಅಲ್ಲ$ಕೆ. ನಿನ್ನ ಚೀಲದಾಗ ಎಷ್ಟ ಅಡೆಕೀಬೆಟ್ಟಿ ಅದಾವು ಲೆಕ್ಕಾ 
ಇಟ್ಟಿ ಯೇನು ? 


ಕಲ್ಲವ್ವ : ಬಿಡ ರವ:ಣೀ ಹಳೆರಮಣೀ. ನಿನ್ನ ಪುರಾಣ ನನಗೇನು ಅರೀದ್ದೇನು : 
ಚ್ಯಾಪ್ಟಿ ಮಾಡಾಕ ಬಂದಾಳ ಚ್ಯಾಷ್ಟಿ. ಅಡಕೀಬೆಟ್ಟದ ಲೆಕ್ಕ ನಾ 
ಯಾಕ ಇಡಲೆಲೇ ? ನಮ್ಮ ಕಸಬಿನಾಗ ಅಂತಾ ಕಾತೆ ಕಿರ್ದೀ ಇಲ್ಲ 


೫ೌ 


ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರೆಂಬ ಲಾಬಿ ನಗರದ ಅಕ್ಷರಗಳ ಅಧೋಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪಿ. ಲಂಕೇಶ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ "ವೃದ್ಧ ಹೋತ”? ಮತ್ತು ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ ಎಂಬ ನಾಮ 
ಧೇಯದ 'ಹೈಜ್ರಿಡ್‌ ಬಕರಾ'ಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಜಂಗೀ ಮಾರಾಮಾರಿ ಕುಸ್ತಿಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದವರು, ನಾನು ೨೫ ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಇ | 
a ಸೋಣ 
ಸಜಾ: 1 3 * ಸ ಬಂದ ನನ್ನಂಥವರಿಗೆ 
ಊರಲ್ಲಿ ಬೆಳಗು ಹರಿದರೆ ಸಾಕು ಇಂಥ ಹೊಯ್ಮಾಲಿಯರ ಹೊಡೆದಾಟದ ದೃಶ 
ನತ್ಯ ರಾಮಾಯಣ. ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ನಮೂನೆಯ ಹಲಕಟ್‌ ಬೆ Kr 
ಗಳನ್ನು ಹಾರ್ಯಾಡಿಸುತ್ತ, ಪರಸ್ಪರರ `ಇತಿಹಾಸ'ಗಳನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತ, 
ತುರುಬು ಹಿಡಿದು ಜಗ್ಯಾಡುತ್ತ, ನೆಲ-ಮುಗಿಲು ಒಂದಂ ಮಾಡಿ ಪುಕ್ಕಟೆ ಮನ 
ರಂಜನೆಯನ್ನು ಊರಮಂದಿಗೆ ಒದಗಿಸುವುದು, ಜೊತೆಗೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ "ಗಿರಾಕಿ' 


ಗಳನ್ನ ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಈ ಕಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಯರ "ಕಾಯಕ' ಎನ ಬಹಂದಂ. 
ಸ 


ರವಿ ಚಳನರ್ದೆ ಸಾರಥ್ಯದಲ್ಲಿ- (ಈ "ಸಾರಥ್ಯ' ಎಂಬ ಲಾಲಕೃ ಷ್ಣ ಅಡವಾಣಿಯ "ರಥ 
ಯಾತ್ರೆ'ಯ ನೆನಪು ತರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ? )-ಪ್ರತಿವಾರದ ಅಚ ರಿಯಂತೆ ಬರುತಿ 
ರುವ "ಹಾಯ್‌ ಬೆಂಗಳೂರ್‌' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಕನಾದ ಏಕತಾನದ ಶೆಲಿಗೆ ನ 
ಲ 

ನ್ನವಾಗಿ ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ . ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಆರ್‌. ಟಿ, ರೇಖ ಎಂಬ 
ಯುಂವ ಪತ್ರಕರ್ತ, ವಿಧಾನಸೌಧದ ನನ್ನ ಚೇಂಬರಿಗೆ ಬಂದಾಗ, ಹೇಳಿದ: “ 

ನೀವೀಗ ನಮಗೆ "ನನಗ ಜ್‌ 
ನ €ಗ ನಮ ಮ ನನಗೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಾಯಿತು. “ಯಾಕಪಾ” ಅಂದೆ 
ನೀವು ಇಬ್ಬರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು. ಈಗ ನೀವು ಏನು ಬರೀತೀರಿ ಅನೊ "ದು 
ಎಲ್ಲಾ ರು ದುರಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾ ರೈ” RN 
4 ಎ 

೨ | ಸಂಕ್ರಮಣ ೯೭-೨೯೮) ಮೇ-ಜೂನ ೧೯ 


$4 


ಒಮಿ ಒಂದೊಮೆ ಲೇ ನನ್ನ ಡಿಮ್ಯಾಂಡು ಇಷ್ಟು ಏರಿದ್ದು ನೋಡಿ ನನಗೆ "'ರೋಮಾಂ 
ಚನ' "ಅನ್ನುತ್ತಾ ಗ ತ? ಆಯಿತು. ಕಂಡ ಗೆಳೆಯರೆಲ್ಲ ಈ ಹೋತ-ಬಕರಾಗಳ 
ಯುದ್ಧದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವವರೇ. ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಇದೊಂದು ಕುತೂಹಲದ, 
ವ:ನರಂಜನೆಯ, ಟೈ ೦ಪಾಸಿನ ವಿಷಯ ಅಷ್ಟೆ: : ರವಿ ಇರಲಿ, ಲಂಕೇಶ ಇರಲಿ, ಚಂಪಾ 
ಇರಲಿ. ಬ: ಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕೆಕೆ - ಕುಟಂಂ ಅಂತ ಕುಟುಗರಿಸ ಲಿಕ್ಕೆ ಇರುವ 
ಸೇಂಗಾ ಬೀಜದ ಹಾಗೆ. ನಮ್ಮ ಕಡೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಹಂಗ ಸಟ ಗುತ 
ಅವಲಕ್ಕಿ ಸಿಕ್ಕರೆ ಬಿಟ್ಟು ರೇನು ? 


ಎಠ್ಮಲಮೂರ್ತಿಯ ಮಾತಿಗೊಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇತ್ತು. ಲಂಕೇಶ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
(ಮೇ ೨೮) ಹಾಯ್‌ ಬೆಂಗಳೂರಿನ "ಹಲಾಲುಕೋರ ಪತ್ರಕರ್ತ'ನ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ 
ವರು ತಮ್ಮ ವಾದ ಮಂಡನೆಯ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ನಾನು ಸಂಕ್ರಮಣದ “ಚಂಪಾ 
ಕಾಲಂ'ದಲ್ಲಿ ರವಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ- (ಮತ್ತು ಬಹಳ 
ಶ್ಯಾಣ್ಯಾತನದಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಕತ್ತರಿಸಬೇಕೋ ಅಲ್ಲಿ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು)-ಬಳಸಿದ್ದರು- 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ರವಿ: “ನೀವು ಧಾರವಾಡದ ಚಂಪಾರನ್ನು ಕೋಟ್‌ ಮಾಡಿ 
ಬರೆಯುವಷ್ಟು ಬಲಹೀನರಾಗಿದ್ದಿ ೀರಿ. ಅದೇ ಚಂಪಾ ನಿಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದದ್ದ ನ್ನು 
ನಾನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ ಹತ್ತು ಸಂಚಿಕಿಗಳು ಸುಲದಾದಾವು.” (ಮೇ ೩೦). ಆದರೆ 
ತನ್ನ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ರವಿ ಇದೇ ಧಂಧೆ ಮಾಡಿದ್ದು : ತಾನು 
ಲಂಕೇಶರಿಗೆ ಎಮರಾಗಿ ಬೆ:ಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಎಸ್ಟಾಬ್ಲಿಷ್‌ ಆಗುವ ಅವಸ ರದಲ್ಲಿ ಆ 
ಮಹಾತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ನಾನು ಬರೆದ ಅನೇಖ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ; 


ಇಬ್ಬರೂ ಅವರೇ. ಒಬ್ಬುಕಿ ಕಲ್ಲಿ, ಇನ್ನೊಬ್ಬಾಕಿ ಮಲ್ಲಿ. "ಆ ಭಾಡ್ಯಾ ನಿನಗ ಹಿಂಗ 
ಅಂದಾನಲೆ'-ಅಂತ ಕಲ್ಲಿ. "ಅದತ ಬಸ್ಯಾ “ನನಗ ಹಿಂಗ -ಅಂತ 
ಮಲ್ಲಿ. ಇಬ್ಬರೂ ನನಗೆ ಭಾಡ್ಯಾ ಬಸ್ಯಾ ಅಂದವರೇ. 


ಹ 


ಇಬ ರನ್ನೂ ಬಹಳ ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಬಹಳೆ ಕಡಿಮೆ ಅಂತರದಿಂದ 
ನೋಡಿದವನು ನಾನು. ೧೯೭೦ರ ದಶಕದ" ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ನನ್ನ ಬರಹ ಮತ್ತು 
ಬದುಕು ಅಕ್ಷರ ವಲಯವನ್ನು ವೂರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಲಯಕ್ಕೆ ಹಿಗ್ಗು ವ ಹಂತದಲ್ಲಿ, 
ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿತಗೊಳಿಸಿದ ಮೂವರು ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಲಂಕೇಶ್‌ ಒಬ್ಬರು. 
“ಪ್ರಜಾವಾಣಿ'ಯ “ಕಾಲಂ' ದಿಂದ ಗೇಟ್‌ಪಾಸ್‌ ಪಡೆದಿದ್ದ ಲಂಕೇಶರು ಹತಾಶೆ 
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ಯಿಂದ “ಪತ್ರಿಕೆ' ಸುರು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವರ ಹತಾಶೆ, ಕನಸು, 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡು, ಅವರೊಂದಿಗೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ನಿಂತ ಸಂಗಾತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾನೂ ಒಬ್ಬ. ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ರೆಗ್ಯುಲರ್‌ ಆಗಿ ಕಾಲಂ. ವರದಿ, ಕವನ, ನಾಟಕ ಎಲ್ಲಾ 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಲಂಕೇಶರ ಮೇಲೆ ವಾಟಾಳ್‌ ರೌಡಿಗಳು ಹಲ್ಲೆ ಮಾಡಿದಾಗ 
ನಾವೆಲ್ಲಾ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮಾಡಿದ್ದೆ ವು. `ಪಲ್ಲವಿ' ಬಿಡುಗಡೆಯಾದಾಗ 
ಥೇಟರಿನ ಹೊರಗೆ ನಿಂತು ನಾವೆಲ್ಲ ಕರಪತ್ರ ಹಂಚಿದ್ದು ನನಗೆ ನೆನಪಿದೆ. ಇತಿಹಾಸದ 
ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಸಮಪ್ಪಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ್ಲೆಯ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ಎಚ್ಚರದ ಗಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
“ಪತ್ರಿಕೆ' ಇಡೀ ನಾಡಿನ LE ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ಆಸ್ಫೋಟದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮದೂ ಒಂದು ಧ್ವನಿ ತರಂಗ ಇದ್ದು ದೇ. ನಮಗೆಲ್ಲ ಅಭಿಮಾನದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿತ್ತು. 


ಇಂಥಾ ಲಂಕೇಶ ಬರಬರುತ ಕ್ರ-(ಅದೇನೋ ಅಂತಾರಲ್ಲ, ರಾಯರ ಕುದುರೆ ಕತ್ತೆಯಾದ 
ಹಾಗೆ.)-ಏನೇನಾದರು, ಸದ್ಯ ಏನಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು ನಾವು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಾಣುತ್ತಿ 
ರುವ ವರ್ತಮಾನ. ಅವರ ಆತ ರತಿ, ಧನದಾಹ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಪ್ರವಾದಿತ್ವ ದ 
ಆವಾಹನೆ-ಇದೆಲ್ಲದರ ಕಾ ಅವರ ಜೊತೆ "ಮೂದವಿದ ವರು ಈಗ 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ನಾನು ೧೯೮೩ರಲ್ಲೇ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಉಗುಳಿ “ಹೊರಬಂದೆ. 
ಅವರ ಎಡಗಾಲಿನ ಕಿರುಬೆರಳಿನ ಉಗುರಿನ ತುದಿಯಾಗಿರ-: ವುದೂ ಒಂದು ಭಾಗ್ಯ ವೇ 
ಎಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಕೂಡ, (ಅವನೇ ಹೇಳುವಂತೆ) "ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಗೂಂಡಾಗಿರಿ" ಯನ್ನು ತೊರೆದು, ಮೂಸೆ ಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡು, "ಒಂದು ಸಲ್ಲಾ ಪ'ದಲ್ಲಿ 
ನಖರಾ ಮಾಡುತಿ ಶ್ರದ್ದಾ ನೆ, ತೇಜಸಿ ಯಂಥ ತೇಜಸ್ವಿ ಕೂಡ ಹೊರಹೋಗುವಂತೆ 
ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೀನಾಮಾನಾ ॥ ಬರೆದು. ಈಗ ತನ್ನ ಒಕ್ಕ ಜೆ ನ ಸಾಮಾ ್ರಾಜ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಕಾಂಗಿ 
ಪಾಳೆಗಾರನಾಗಿ ಕುಂತಿರುವ ಈ ವಂಹಾನ್‌ oR ದಕನೋದಿಗೆ Te ; 
"ಮಹಾಬಲ'ನಂಥ' ಬಿಳೀ ವರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು “ಮೋಘಂನಾಘಂ'ನಂಥ ಕರೀ 
ಚಮಚಾಗಳು ಮಾತ್ರ. | 
ಇಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಲಂಕೇಶ್‌ ನಮಗೆ-ಅಂದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಈ ಪ ಸಟ್ಟಕ್ಕೆ » ಈ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ 


ಸಂಸ ತಿಗೆ, ನಮ್ಮ ನಾಳೆಯ ಚರ ಮುಖ್ಯ ಬೀಸ 
he ವ್ಸ ಆಮೇಲೆ ಹೇಳುವೆ. 


ತೇ 


ತಾ 


ತನ್ನನ್ನು ಲಂಕೇಶರೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಬಾವುಗಣ್ಣಿ ನ ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ, ರವಿ 
ಯ: ನ್ನು ಸಮಾನಸ್ಕ ೦ದನಂತೆ ತಿಳಿಯುವ ಒಳ ಹಣ್ಣಿನ ಪಾಳೇಗಾರ ಲಂಕೇಶ, ಇಬ 
ಬಿ 
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ಸಿ. ಎಸ್‌. ದ್ವಾರಕಾನಾಥ ನನ್ನ ಹಳೆಯ ಸ್ನೇಹಿತರು. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನ್ಯಾಯವಾದಿ. 
ಬಹಳ ತೂಕದಿಂದ, ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಗೀಗ “ಪತ್ರಿಕೆ'ಗೆ.ಬರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅದು ಇದು ಮಾತಾಡುವಾಗ ಈ ವಿಷಯವೂ ಬಂತು. 
ನಾನು ಹೇಳಿದೆ: “ಲಂಕೇಶ ಮತ್ತು ರವಿ ನಡುವೆ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 
ತೊಂಬತ್ತೆ ದು ಪರ್‌ಸೆಂಟು ಸಾಮ್ಯ ಇದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಯಿಸಿ, ಕುದಿಸಿ, 
ಉಳದ ಐದು ಪರ್‌ನೆಂಟ್‌ ಅರ್ಕ ಇದೆಯಲ್ಲ. ಅದು. ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯ.” 


ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ ನನಗೆ ದೂರದ ಎಳೆಯ ಗೆಳೆಯ. ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಶೆಟ್ಟರ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ, ಸಾದಾ ಇದ್ದಾಗ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನ ಬರೆಯುವ ಮತ್ತು ಕುಡಿದಾಗ ಕಟ್ಟ 
ಕಟ್ಟ ಒದರಾಡುವ, ಒಂದು ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಗಿರಾಕಿ ಇದೆ, ಅವನ ಕ್ಲಾಸ್‌ಮೇಟ್‌ ಈ ರವಿ. 
ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಸಂಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೂ, 
ಸ ಸೇದುತ್ತ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ತಿರುಗಾಡುತ್ತ ಸದಾ ನಗನಗುತ್ತ. ಹಲೋ ಹಾಯ್‌ 
ಎಂದಂ ಹಕ್ಕಿಗಳನ್ನು ಅ ಅರಸುತ್ತ ಅಡ್ಡಾ ಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಈ ಬ ಬಳ್ಳಾರಿ ಕಡೆ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಸೃ ಧ್ರ ಜನಶೀಲ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ. (ತಾನೇ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) ಅನೇಕ ಸಾಹಸಗಳನ್ನು ಬಂದ ಅಧೋಲೋಕದ ಚಂಡ 
ಪ್ರಚಂಡ ಪುಂಡ ಬೆಂಗಳೂರೆಂಬ ನಗರದಲ್ಲಿ 'ಹಾಯ್‌' ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಒಂದು ವರ್ಗದ 


ಓದುಗರನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು ನನಗೇನೂ ಅಚ್ಚರಿ ಉಂಟುಮಾಡಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಈ ಸೋ-ಕಾಲ್ಡ್‌ ನಕ್ಸಲೀಯನಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಮೊದಲು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗೋಚ 
ರಿಸಿ ಅನಂತರ ಢಾಳಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆದದ್ದು ಅವನ ಚೆಡ್ಡೀ-ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಅವನಿಗೆ 
ನಾನಿಟ್ಟ “ಪ್ರಾಣೇಶಾಚಾರಿಯ' ಪಿಂಡ' ಎಂಬ ಆಡ್ಡ ಹೆಸರು ಈಗ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿ ದೆ. (-ಎಂದು ನನ್ನ ಭ್ರಮೆ.) “ ಅವನು ಟೀಕೆಗೆ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಸ್ತು-ವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿ-ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು, ಟೀಕೆಯ ಪರಸೆಂಟೇಜಿನಲ್ಲಿ ವಾರವಾರಕ್ಕೆ ಹಸ 
ಎರಿ4ೆಕೆಗಳು. ತನ್ನ ಖಾ ಸ್‌ಬಾತ್‌ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವ ಜನ ಜನಾ ಒಂತರೆದ ರಹಸ್ಯ 
ಗಳು, ತನ, “ಬಿಡು ಗಡೆ" ಸಪಾರಂಭಗಳಿಗೆ ಆಹ್ವಾ ನಸ ಸರತ?” ne 
ಜಗತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಇದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಬಂಧಗಳ ಮೂಲಕವೇ ತಾನು 
"ಅಜೇಯ' ಎಂದು ಹುಟ್ಟಿ ಸಂವ ಭ್ರಮೆಗಳು, ಪ್ರೇಮಿಗಳಿಗೆ ಲಂಪಟರಿಗೆ ಇವನು 
ಗುಟ್ಟಾ ಗಿ ಹೇಳಿಕೊಡುವ 'ಟ್ಯೂ ಶನ್‌ ಪಾಠಗಳು-ಇವೆಲ್ಲ ಇಂದು ರವಿ ಬೆಳೆಗೆರೆ ಎಂಬ 
ಕ್ರಿಯನ್ನು ಒಬ್ಬ ಹಿಟ್ಲರ್‌- ಹ ಬಟ್ಲರ್‌- ಕಂ-ಗೋಡಸೆಯನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿವೆ. 


ಪತಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಚ 


ಲಂಕೇಶ್‌ ಮತ್ತು ಬೆಳಗೆರೆ ಇಬ್ಬರೂ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ತಮ್ಮ ಇಂಕನ್ನು ಹಾಳು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ೧೯೮೩ ರಲ್ಲಿ ಮ “ಪತ್ರಿಕೆ` ಯ ಗ ಕನ 
ಮೇಲೆ ಪಾಳೇಗಾರರು ತಮ್ಮ ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ, ಒಕ್ಕಣ್ಣ ಮಂಚ್ಚಾಲೆ ಛೆ ಛೆ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರದ ಒರಟು ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ನನ್ನ ಜೋಕುಗಳನ್ನೇ ಕಳವು ಮಾಡಿ, ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರ ಧಾರವಾಡ-ವರ 
ದಿಗಾರನಂತೂ, ನನ್ನ ಚಿಗದೊಡ್ಡಪ್ಪನ ಮಾವನ ಅಣ್ಣ ನ ಮೊಮ್ಮಗನ ತಾಯಿಯ 
ತಮ್ಮನಾದವನು ಎಲ್ಲಿಯೇ ಏನೇ ಮಾಡಿದರೂ ಆ ವಿಷಯ 'ವರದಿ' ಮಾಡುವಾಗ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪುರಾತನ ಫೋಟೋವೊಂದನ್ನು ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಿ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೆಲವು ಸಾಲು ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಮಾತ್ರ ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಲಂಕೇಶಣ್ಣ ನಿಗೆ 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ವರ್ಷಕ್ಕೊಂದು ಖಾಯಂ ಡೋಜು ಕೊಡುವುದು, ಅವನು ಮತ್ತೆ 
ಅಡಪು ಹತ್ತಿದ ಗ ಶ್ರತಿ ವಾರ ಕುಂಯ್‌ ಕುಂಯ್‌ ಅನು ವುದು ನಡದೇ 
ಇದೆ, 


ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ ಮಾತ್ರ, ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಪೂಸಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತ ಬಂದವನು, ನನ 
ಗೊಂದಂ ಅಧಿಕಾರ ಸಿಕ್ಕಾಗ ವಿನಾಕಾರಣ ಎಂಬಂತೆ ಕಟುವಾಗಿ ಬರೆದ. ಸುಳ್ಳು 
ಬರೆದ. . ನಾನು ಸತ್ಯ ಜೆ ಅಂತ ತಿಳಿಸಿದರೂ ಪ್ರಕಟಿಸಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಸ 
ರ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ “ನಾಟಕೀಯ' ಡೋಜಂ ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು.. ಅನಂತರ 
ಬಳ್ಳು ರಿಯ ಸಮಾರಂಭವೊಂದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಪಾಲುಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು, ಭೋಜ 
ನದ ಳೆ ಮಗ್ಗ ಲು ಮಗ್ಗ ಲಿಗೇ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆ ಸನ್ನಿ ವೇಶದ ಬಗ್ಗೆ 


“ಹಾಯ್‌'ನಲ್ಲಿ ಬಿರಯಂತ. ನನಗೆ * ಹಾಸ್ಯ ಸ A ಎಂದಂ ಬಿರುದಂ ಕೊಟ್ಟ. 


ನಾನು ರವಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಯಿಂದ ಬರೆದ ಪತ್ರ : 


ಪ್ರಿಯ ರವಿ, ನೀನು ದಯಪಾಲಿಸಿದ ಬಿರುದನಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಸಿ ಸೀಕರಿಸಿರುವೆ. 


ಅದರಿಂದಾಗಿ ನಿನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಜೋಕು ಜಸ ದಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾ $ ನವ್ಮ ಕಿಡಿ 
ಗೇಡಿ ಮಗ ಮಹಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಅದರದೊಂದು ಮಾಸಲಿ : 


ನಿಮಗೆ ಆಲ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಪಬ್ಲಿ ಸಿಟಿ ಬೇಕೆ ? 
ಕರೆಸಿರಿ ಖುಶವಂತಸಿಂಗನನ್ನು, 
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ನಿಮಗೆ ಅಖಿಲ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಚಾರ ಬೇಕೇ ? 
ಕರೆಸಿರಿ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗನನ್ನು. 


ನಿಮಗೆ ಇಡೀ ಬೆಂಗಳೂರೇ ಹಾಯ ಅನ್ನಬೇಕೇ ) 
ಕರೆಸಿರಿ ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ ಎಂಬ ಮಂಗನನ್ನು, 


ನಿನ್ನ ರಿಣ ನಾನು ತೀರಿಸ. 
ಬೇಕಲ್ಲೋ ಪ್ರಚಂಡಾ, 
ಪ್ರಾಣೇಶಾಚಾರಿಯ ಪಿಂಡಾ; 


ನಿನ್ನ 
ಹಾಸ್ಯ ಸಾಹಿತಿ 


ಇಂಥ ಈ ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ, ಇಂಥ ಈ ಪಿ. ಲಂಕೇಶ-ಇವರನ್ನು ಜೋಡಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ನೋಡಿದಾಗ, ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಲಂಕೇಶ ರವಿಯ ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದಿ ರಬಹುದೇ 
ಅಥವಾ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ರವಿ ಲಂಕೇಶನ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೇ-ಎಂಬ 
ಸಂಭಾವ್ಯತೆ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಲಂಕೇಶರ ಎಲ್ಲ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತತೆಯ ನಡುವೆಯೂ 
ಅವರ ಬರವಣಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಜನವಿರೋಧಿ ಮತ್ತು ಜೀವವಿರೋಧಿ ಆಗಲಂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಸತ್ಯ. ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಬದ್ಧತೆ ಹೊಂದಿ 
ರದ, ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ರೋಮಾಂಚನಕ್ಕೆ ತನ್ನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹರಾಜಿಗೆ ಹಾಕಿ ಗಿರಾಕಿಗಳ ಕೆಸೆ 
ದೋಚುವ ರವಿ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-* ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಪರೀತ ವ್ಯಾಮೋಹದಿಂದಾಗಿ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಡೇಂಜರಸ್‌ ಆಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಹೊಂದಿರುವವನು. ಇದೇ 
ಇಬ್ಬರ ನಡುವಿನ ಐದು ಪರಸೆಂಟಿನ ಅಂತರ, "ಸ 


ಆದರೆ ರವಿಯಂಥವರು ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದ ಹೇಡಿಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾರೂ ಅವ 
ರಿಗೆ ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. “ಪತ್ರಿಕೆ' ಮತ್ತು "ಹಾಯ್‌' ನಡುವಿನ ಜಗಳ ಬಂಗಾರ 


* ಈತನ ಏಕ ಮಾತ್ರ ಪುತ್ರಿ ಅರ್‌ ಎಸ್‌ ಎಸ್‌ ಕ್ಕಾಂಪು ಅಟೆಂಡ್‌ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆಂದು 
ಅನಧಿಕೃತವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಈತನದೆಲ್ಲವೂ 'ಅನಧಿಕೃತ' ಎಂದು ಅವಮಾನ 
ವೀಯ ಟೀಕೆ-ಟಿಪ್ಪಣಿ ಮಾಡಬೇಡಿರಿ, 


ಂಕ್ರವಂಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಖಡೆಯ ಮಾರಾಮಾರಿ ಜಂಗಿ ಕುಸ್ತಿಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯದೆ ಕೊನೆಗೆ ಬಾಳೆಹಣ್ಣಿನ 
ಕುಸ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊನೆಗೊಂಡು, ತಿಕೀಟು ಕೊಂಡು ಕಣಕ್ಕೆ ಬಂದ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ವ್ಯಂಡತ್ಕ 
ಅಗಾಧ ನಿರಾಸೆ ಉಂಟಾದದ್ದ ನ್ನ ನಾವು ನೋಡಿದ್ದೆ ವೆ. ನಮ್ಮ ಒಕ್ಕಣ್ಣ ಪೈಲ 
ವಾನನ ಇಪ್ಪತ್ತು ಪರಸೆಂಟಿನ ಮೊದಲ ಗಜ್ಜಿ ಗೇ ನುಗ್ಗು ಗಿ ಸುಂದು ಬಡಿದ ರವಿ ಬೆಳ 
ಗೆರೆ (ಕೆಲವರು ಹೇಳುವಂತೆ) ಚೆಡ್ಡೀ € ಪರಂಪರೆಯ ಪೆ ಕೋರ್ಟ ವಕೀಲನೊಬ್ಬನ 
ಸಲಹೆ ಮೇರೆಗೆ ಕೋರ್ಟಿನ ಮೊರೆ ಹೊಕ್ಕು ಒಕ್ಕಣ್ಣ ಮ ತ್ರೊಂದು ಗಜ್ಜಿ ಗೆ ಅಣಿ 
ಯಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೂಂಡಿದ್ದು ನೆ; ಷ್ಣ ಸುತ್ತ ಹೆಣೆಯಲಾಗಿದೆ. ಎನ್ನು ವ 
ಈತನ "ಮಾಟಗಾತಿ" ಎಂಬ “ದಂಬರಿ "ಹಾಯ್‌' ನಿಂದ ಹಾಯ್‌ ಬೂ 
ಎನ್ನುತ್ತ ಮಾಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕೇರಿಯ ಈ ಬಾಲ--ವಟು 


ಬಳ್ಳಾ ಷ್ಟ ಬಿಸಿಲಿಗೇ ಅಪಮಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ! 
ತೇ 


ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆಯ ಜೀವನ ವ್ರ ತ್ತಾ ೦ತವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, ರವಿ ಬೆಳಗರೆಯೇ ಬರೆದ ಚಿತ್ರ 
ಕಥೆ ಆಧರಿಸಿ, ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆಯೇ 3 ಸುತ್ತಿರುವ (!) "ಹಾಯ್‌ ಬೆಂಗಳೂರ್‌" 
ಎಂಬ ಅಚ್ಚರಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ "ಸಿನಿಮಾ' ಒಂದು ತಯಾರಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಅದು ಬಿಡುಗಡೆಯಾದಾಗ ನಮಗೆಲ್ಲ ಕಾದಿರುವ ಅಚ್ಚ ರಿ ಎಂದರೆ: ಈ ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ 


(ನಾವೆಲ್ಲ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಂತೆ) ನಿಜವಾದ ರೌಡಿ ಅಲ್ಲ: ಅವನು ನಿನೆಮಾದ ರೌಡಿ 
ಮಾತ್ರ! | 
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ಬಸ್ಬಣಿ 


ಹಾಕಾ ಕಾಕಾ ೨ ಇಜಾರ್‌ಡರಾ್‌- 2ರ. ಆಫ... 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ: ಕೆಲ ವಿಚಾರಗಳು 


mee ES 


ನಾಗಭೂಷಣ ಪಾಟೀಲ 


ಇಂದು ಎಲ್ಲೆಡೆ `ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ” : ಕುರಿತು ಬಹಳಪ ಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇತಿಹಾಸ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಕುಟ ERE "ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಶೋಧಕ್ಕೆ ಎಂದಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ರತ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅರ್ಥಿಕ. ಭಾಷಿಕದಂತಹ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಭಂ ಶೈ ತಲೆ ಹಾಕುತ್ತಿದೆ. ಭಾರತದಂತಹ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಹೊಂದುತ್ತಿ 
ರುವ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ CAR ಸಂಘರ್ಷಗಳಿಗೂ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಶ ಒದಿ 
ಲ್ರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕುರಿತಾದ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸ ಹಂಸ 
ಶುಸ್ತ್ರ'ವೆಂಬ ಹೊಸ ಶಾಖೆಯೇ ಕವಲೊಡೆಯಂಬಷ್ಟು ತ್ವ ; ರತಗೊಂಡಿವೆ. "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' 
ಸಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ನೀಡ:ವಲ್ಲಿ ಇ. ಬಿ. ಟೇಲರ್‌ (Primative culture), 
ಕ್ಯಾಥು ಅರ್ನಾಲ್ಡ್‌ (Culture and Anarchy) ರು ಅಗ್ರರಂ.' ವಂಂದೆ 
ಪ್ರ ದವನ ಫಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲಲ್ಲಿ “ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರ' (Culturol- 
gy) ವೆಂಬ ಇ [ವಸ್ಥಿತ ಆಧ ಧ್ಯಯನ bp ರೂಪಿಸಿದವನು ಪ್ರೊ. ಲೆಸ್ಲಿ ಎ. 
ವೈಟ್‌. ಈತನ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತನ್ನ ಸ್ವಯಂ ತತ್ವ ಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರು 
ವಂಥದು. ಅದು ತನ್ನ ಗತಿಯನ್ನು ತಾನೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂಥದಂ. ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನ್ನ ಆಯಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿವರಿ 
ಸಬೇಕೆ ವಿನಾ ಮಾನವನ ಜೈವಿಕ ಅಥವಾ ಮನೋವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ತತ್ವಾಧಾರಗಳ 
ಮೇಲಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ವೈಟ್‌ನ ವಾದವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥೈಸಬಸುದಂ; "ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಮರುಹ:ಟ್ಟ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಮುಂದುವರಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಚಲನಶೀಲತೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಅದರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' 
ಯೆಂದರೆ ಏನು? ಇದೊಂದು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೋ ಅಥವಾ ಜೀವನ ವಿಧ.ನವೋ ? 
ಇದನ್ನು ಒಂದು ಗ್ರಹಿಕೆಯ ನೆಲೆಗೆ ತಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದೇ ? ಹೀಗೆ ಕಂಡು 
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€' 


ಪದಕ್ಕಿರು ವ ವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳೆ ಬಹಂದೇ ? 
ಉತ್ತರ ಸ್‌ ಕೊಳ ; ಲಾಗಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದಂ. 


ಕೊಂಡ ವು ್ಯಖ್ಯಾನ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ; 
ಪ್ರ ಸ ಗಳಿಗೆ ನ ಸಮರ್ಪಕ 
ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ ಶ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು, ಸಂಸ್ಕೃತಿ lip 'ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 


ಪದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನೀಡಿ ಅರ್ಥೈಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೇ 


ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ, ನಿಶಾಲವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಿಯ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾ! ಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉದ್ದ ಗಲ 


ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ ಲು ಅಸಮ En ಪ್ರತಿ ವಾಖ್ಯಾ ನವೂ ಅದರ ಯಾವುದೋ 
ಹ ಅಂತವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. 


ಅರ್ನಾಲ್ಕ್‌ ಮುಂತಂದವರು ಸಂಸ ತಿಲ ನ್ನುವುದವ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಈಚಿನ LE ಶಾ ಸ್ವಜ್ಞರು ಇದೊಂದು ಗು ಎ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದು ರೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು “ಸಂ ಸೃತಿ ತಿಗೆ ವ್ಯಾಖಾ ನ ನೀಡುವ ಭರದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನೊಂದು ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯೆಂದೂ, ವಿಚಾರಕ್ರಮವೆಂದೂ ರೂಢಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ಸ್ಟೆ 


. ಶ. ೧೮೬೫ ರಲ್ಲಿಯೇ ಎಡ್ವರ್ಡ ಬರ್ನೆಟ್‌ ಟ್ರೈ ಲರ್‌ ತನ್ನ ಕೃತಿ "Researc- 
in to the early History of 0೩೧882 ನಲ್ಲಿ “Culture’ 
ಪದದ ಬೀಜ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯಿತು. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪದಕ್ಕೆ ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ನೇರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನೀಡಿದರೂ ಟೇಲರ್‌ ಈ ಹಿಂದೆ ಈ ಚಿಂತನೆಗೆ ಗ್ರಾಸ ಒದಗಿಸುವ 
ಜರ್ಮನಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಿಂತಕರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಟೇಲರ್‌ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಕಂರಿತ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೂ ನ ಮಾನವನ ಮೂಲಭೂತ ಕಲಿಕೆಯ ಗುಣ ಮುಖ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 

7 ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ. - (ಮುಂದೆ ೧೯೭೧ ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ "811111೩1116 
ಛಾ ನಲ್ಲಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳ.ತಎನೆ) ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಿಂತನೆ ಒಂದೂ 
ಕಾಲು ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಜಾನಪದೀಯ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, 
ಭಾಷಾವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮುಂತಾದ ಹತ್ತು ಹಲವು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹರಡಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಇದರ ಒಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಗತಿ ಹೀಗಿದ್ದ ರೆ, ಅರ್ಥ ಗ್ರಹಿಕೆಯ 
ನೆಲೆ-ನಿಲುವುಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಎಡೆ ಮಾಡಿವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕುರಿತಾಗಿ 
ವಾ ಖ್ಯಾನ ಟಬ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಿ €ಯ, ಜಾನಪ ಪನ ಮುಂತಾದ 
ಅಧ್ಯ ಸ ಶಾಖೆಗಳೂ ಆಪೂರ್ಣವೇ ಎನ್ನು ವಷ್ಟ ರಮ ಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೈ ಗೆ ನಿಲುಕುವಷ್ಟು 
ವಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಮಂಂದೆ ಹೋಗಿವೆ. 


“ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥ ತೆ | y 
el ಲಂ ಇಉ್ಪ, 
ದಾನಗಳು ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ. ಸಮಾಜದ HX ನ ಕ ತ 
ಮ ಸ! ಸ್ಯ ನಗಿ ಗಳಿಸಬಹುದಾದ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಅರ್ಹತೆಗಳ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣ ಮೊತ್ತ ಎಂದಾಗು 


Ja 
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ತ್ತದೆ” ಎಂದು. ಟೇಲರ್‌ ಸೂತ್ರರೂಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನೀಡಿದ! ಅಲ್ಲದೇ ಮ್ಯಾಥು 
ಆರ್ನಾಲ್ಡ್‌ ನ `ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಂಗದ ವಿಕಾಸ, ಬದುಕಿಗೆ ಮಾಧು ರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶಾಂತಿಗಳ. ಮೂಲಕ ಸುಸಂಸ ಟತತೆ'ಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಇವರ ಆರಂಭದ ಸೈದ್ಧಾಂ 
ನಿಲುವುಗಳೂ ಮಹತ ವಾದವು. ಆದರೆ "ಇವುಗಳನ್ನು ವೂರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾ 
ಖಾರ ನಳು ಚಾಚಿ ಎನ್ನಬಹಃ 

ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ವುದು ಮನಷ್ಯನ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಮ್ಯಾಥು 
ಅರ್ನಾಲ್ಪ ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಮತ್ತು ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಿದ ಡಿ. ವಿ. ಜಿ. 
ಯ: ಂಥವರ ಅ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಸೂಕ್ತವೆನಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಬಹಿರಂಗದ ಬದುಕು ಅಂದರೆ ಮಾನವನ "ಜೀವನ ವಿಧಾನ'ವೇ ಅವನ 
ಅಂತರಂಗನ್ನು ರೂಪಿಸಬಲ್ಲದು, ವಟು ಎನ್ನುವ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಧೋರಣೆ ಸ , ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿಸು ತ್ತದೆ. "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಮಃ ಜೌ 
ಬಹಿರಂಗಗಳ ಸ 5ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿನ್ನಾಸೆ' ಎಂಬ ಬರಗೂರು 


ರಿ 
ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪನವರ ನಿಲುವು ಸವ ನ್ವಿತ ಎನ್ನಬಹುದಂ. 


ಜ| 

ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ ಸ್ಕತಿಗಳೆ ಅಧ್ಯಯ:ನಗಳೂ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಕಂಡುಬಾರದ ಆ ಕಾಲದ ಆರ್ನೂಲ್ಲ, 

ಎಮರ್‌್‌ನ್‌, ಡಿ.ವಿ ಸ ಯ:ವರ ಸ ೦ಸ್ಕೃತಿ ಕುರಿತ ವಾಖ್ಯಾ ನಗಳು ಏಕಮುಖವಾ 

ದವುಗಳು ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯವಾ ಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ ಒನ್ನೆಲೆಯವು ಎನ್ನಬಹುದು. 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಡಿ. ವಿ. ಜಿ ಯವರ ಒಂದೆರಡು pe ನೋಡಬಹುದು. 
“ಸುಸಂಸ ಸ್ಕೃತನ ಗಂಣಸಂಪತ್ರ_ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ ೦ಸ್ಕೃತ ತನೆಂದರೆ ಯಾರು? ಒಂದು 
ಸಮುದಾಯದ ವರ್ತನೆಗಳೂ, ವಿಚಾರಗಳೂ ಇನೆ ಸ್ಸಾಂದು ಸಮುದಾಯ:ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರಬಹುದ:. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನದು ಸುಸಂಸ್ಕೃತ, ಇವನದು ಅಸಂಸ್ಕೃತ 
ಎನ್ನಲಾಗದು. ಈ ವಿಚಾರವೇ ಇಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಶ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಟ -ಕನಿಷ್ಠಗಳ ವಾಗ್ವಾದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕಾವಿಯ ವಃಡಿಪಂಜೆಯಂಬ್ಬು `ಔಂಧಾದಿಗಳ " ದ್ರವ್ಯಗಳೊ ಇಂದಿಗೆ 
ದೇವಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಚಿಸುವದು ಒಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ. ಸುಸಂಸ್ಕೃ ತವಾದರೆ, ಬೇವಿನುಡುಗೆ 


ಉಟ್ಟು ಕುಂಕುಮಾದಿಗಳನು ಫಿ ಎರಚಿ ಗಜ ಸ ವುದು ಇನ್ನೊಂದಂ 


ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಎನಿಸಬಹು. ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂ ೦ಬಂಧಿಸಿವ ಡಿ. ವಿ. ಜಿ. ಯವರದೇ 

ಇನ್ನೊ ನ ಹೇಳಿಕೆ; “ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂ ದರೆ kl ಕನ hp 
ಇನೂ ವಿಚುರರ್ಹ ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ಎನ್ನು ವುದು ಎಷ್ಟು ಸವ:ಂಜಸ ? ಪೂಮರನಲ್ಲಿಯೂ ಸುಸಂ 
AEN ಈ ಕುರಿತ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದೇವುಡು. ಅವರು 
ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗದೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಶಿಕ್ಷಣಾದಿಗಳನ್ನು ವೂರಿದ ಮನ ಕ ಕ್ರಿಕೆ ಟ್ರಿ 
ರುವುದು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ. 


WP 1.0 
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ಸಂಸ.ತಿಯ ಬೊಡೆ -ಬೇರುಗಳನ್ನು ಒಡಿನುಕೊಂಡು ಶಂಭಾ ಜೋಶಿಯವರ 
ಶೋಧನೆ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯದು. ಮಾನವನ ಬಹಿರಂಗದ ಬದುಕು 
ಅವನ ಅಂವಿತರಂಗವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲದು ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅವರು ಆವನ 


ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸ್ಮರೂಪಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. “ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಾ 
೬' ಛೆ ಬ ಈ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ”-ಎಂದ ಅವರು ಕ್ರಿಯೆ 
ು 


ಹೋಗುವ ಮಾನವ ತನ್ನನ್ನು ನಿ 
(ಬದುಕು) ವ.ತ್ತು ವ.ನ:ಷ್ಯಅಭೇದವೆಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮಾನವ ಬದುಕನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಸಂಸ್ಕತಿ ಶೋಧಿಸ ಹೊರಟ ಟೇಲರ್‌, ಅರ್ನಾಲ್ಡ್‌ 
ಮುಂತಾದವರ ವುದವನ್ನು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವರು ಖಂಡಿಸಿದರು. ಅವರ 
ಪೈಕಿ ಹೆನ್ರಿ ಸಿಡ್ನವಿಕ್‌, ಅನಂತರ ಬಂದ ವಿಲಿಯಂ ಮೋರಿಸ್‌ ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ವಾದವೆಂದರೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವಂಥಹ ಸೌಂದರ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆ 
ತ್ತು ಕಾವ್ಯ ಕಲ್ಬನೆಯತ್ತ ಮಾಡಲು ಅವರ ಗಮನ ಸೆಳೆದು ಅನಂತರ ಇನ್ನೂ 
ಉತ್ತಮವಾದುದರತ್ತ ಅವರನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುವುದು ವಿವೆ:ಕ. ಕಲೆ ಸಾಯದೇ 
ಉಳಿಯಬೇಕಿದ್ದರೆ ಅದು ಜನತೆಗುಗಿ ಮತ್ತು ಆ ಜನತೆಯಿಂದಲೇ ಬಂದುದಾಗಿರ 
ಚೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅರಿವಾಗವಂತಿರಬೇಕು 
ಎಂಬುದಂ. ' 
ಸಿಡ್ನವಿಕ್‌, ಮೋರಿಸ್‌ರ ವಾದವನ್ನೂ ಭಾರತೀಯ ಸುಸ್ಕೃತಿ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಆದಿವಾಸಿ, ಜಾನಪದ, ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ ಪರಂಪರೆ, 
ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳ ಸಮನ್ವಯ ನೋಟ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗ 
ಬಲ್ಲುದು. 
ಆಕರಗಳು: 
ಸ್‌ ಸಫಂಸಶ್ರಿ ಅಧ್ಯಯನ-ಸಂ. ತಪಸ್ವಿ "ಕುಮಾರ (೧೯೮೦). 
ಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರೂಪಿಕೆಗಳು-ಮೂಲ : ರೂತ್‌ಬೆನ್‌ಡಿಕ್ಸ್‌. 
ಅನು : ಎನ್‌. ಪಿ. ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್‌ ೧೯೭೮. 

* ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ-ಚರ್ಚೆಗಳು : "ಸಂಕ್ರವ:ಣ' ಮಾಸಿಕ ಲೇಖನಗಳ 

ಸಂಗ್ರಹ ೧೯೯೪. 


೫1 


* ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪೂರ್ವ ಪೀಠಿಕೆ: ಶಂಭಾಜೋಶಿ. 
* ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ : ದೇವುಡಂ. 

ತೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ "ಡಿಐ. ಜೈ, 

೫% 


ತಿಳಿವ ತೇಜದ ಮುಂದೆ : ಮಲ್ಲೇಪುರಂ ಜಿ. ವೆಂಕಟೇಶ ೧೯೯೬, 
ಈ 
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ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸಿದ್ದರಾ ಮಯ್ಯ 


ಸೊಮ್ಮಿನ ಪದವು 


ನರಮನುಸರೆಂಬೋರಂ ಅಣಂ ಬಾಂಬುಗಳ ಬಿತ್ತಿ 
ಕೆತ್ತು ತಿನಣ್ಣ ವ ಬಯುವೆ ನಾಕು ನಿಟ್ಟಿ ನ ನೋವು 
ಏನನರಸುತ ಬಂದೆ ಎಲೆ ಜೀವವೇ ಬ 


ಹಾಲುಗಲ್ಲದ ಹಸುಳೆ ಜೇನಂಗಲ್ಲದ ಮುಂದುಕ 
ಚಿಗರೆಗಂಗಳ ಚೆಲುವೆ ನೆತ್ತರೊಲವಿನ ನದರಂ 
ಬವಸಿ ಬಿಮ್ಮನೆ ಬಂದೆ ಎಲೆ ಭಾವವೆ. 


ಹಾಲುಗಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಬತ್ತಿದೆದೆ ಗ್ವಾಮಾಳೆ 
ಜೋಲುನಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಹುಲಿನೆರಳ ಮಕವೂಸೆ 
ಏನೆಂದು ಹಾಡಲಿ ಎಲೆ ಜೀವವೇ 


ಚಿಗರಿಗಂಗಳ ಒಳಗೆ ಚೆಲುವು ಬತ್ತಿದ ಗೋಳು 
ನೆತ್ತರೊಲವಿನ ನದರು ಹಾವು ಮುಂಗುಸಿ ಬಾಳು 
ಎತ್ತಹೋದುವೊ ದನಿಯು ಎಲೆ ಜೇವವೇ. 


ಆ ಕೇರಿ ಈ ಕೇರಿ ಯಾಕೇರಿ ತಿರುಗಿದರಂ 
ಐದಂಕಣದಾ ಮಾಡು ಈ ನೆಲದ ಗೂಡು 
ಯಾಕಾಗಿ ಬೇಯಃವೆ ಎಲೆ ಜೀವವೇ ? 


ಅಂಕಣಂಕಣದಲ್ಲಿ ಐದೇರ ಐನೀರು 
ಐನೀರಿನಾವೊಳಗೆ ಅರವತ್ತು ಅಲವಾಟ 
ಯಾ ಮಾಟಕೇನರ್ಥ ಎಲೆ ಭಾವವೇ ? 


ಅರ್ಥಾನರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ ಬರಿಯ ಸೊವಿವ್ಠನ ಪದವು 
ಬಾಗು ಬೀಗುಗಳಲ್ಲಿ ಎಪ್ಪುನೆಲ್ಲಿಯ ಬಂಧ 
ಸುಕಸುಮ್ಮನಿರಬೇಡ ಎಲೆ ಜೀವವೆ. 


ಮೂಡಲ ಗುಡಿಯಿಂದ ಉರಿಯೋದೇವರ ಸಿರಿಯಂ 
ಉಧೋ ಉಧೋ ದನಿಯಾಗಿ ನೆಲಕೆ ಬೆಳಕಿನ ಮಾಲೆ 
ಏನ ಧೇನಿಸಿ ನಿಂತೆ ಎಲೆ ಜೀವವೇ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯ ೮/ಮೇ- ಜೂನ ೧೯೯೭ 


0೪ 


ಪಡುವಲ ಗುಡಿಯಿದು ದಣಿದ ದೇವರ ತವರು 
ನೋವು ನಲವಿನ ಅಂಕ ನೆಲದ ಬಾಳಿನ ಸುಂಕ 
ಏತಕರಿಯದೆ ಕುಂತೆ ಎಲೆ ಜೀವವೇ 


ಊರುಕೇರಿಯ ಗೋಳು ಕಾಡುಮೇಡಿನ ಬಾಳು 
ಸಕಲ ಜೀವದ ಮಾನ ಶಬುದ ನಾಚಿನ ಮೌನ 
ಕಳ್ಳುಬಳ್ಳಿಯ ಮಾಲೆ ಎಲೆ ಜೀವವೆ ? 


ಗಣೇಶ ಪಿ. ನಾಡೋರ 
ಇದೇ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ 


ಇದೇ ಇದೇ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಗುಲ್‌ಮೊಹರ್‌ ವರದ ಬೀಜಗಳು 
ವಾಹನಗಳ ಚಕ್ರಗಳಡಿಗೆ ಬಿದ್ದು 
ನಪುಂಸಕಗಳಾದದ್ದು | 


ಇದೇ ಇದೇ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ 

ಮಧುರ ಕಂಠನ ಕೋಗಿಲೆ 
ವಾಹನಗಳ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿ 

ಕಳೆದುಕೊಂಡದು ! 


೦ಎ 
ಇದೇ ಇದೇ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಬಣ ಬಣದ ಪಾತರಗಿತಿ 
ಣಿ ಣ ಇ 
ವಾಹನಗಳ ವೇಗದ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ 
ಹೊಸೆದು ಹೋದದ್ರು 


ಇದೇ ಇದೇ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ 

- ವಾಹನಗಳ ಓಡಿಸಿ ಹೊಟ್ಟೆಯಪ್ಪಂದಿರಂ 
ಬಂಗಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಸಿ ಕಾರ ಮೇಲೆ 
ಮೆರೆದದ್ದು | 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ-ಜೂ 


ಎಸ್‌. ಪ್ರಸಾದ ಸ್ವಾವಿು 


ಎಡೆ ಜನ 


ನಾವು ಚೌಕಟ್ಟಿ ನ ಜನ. 

ಸ ಕನಸಲ್ಲೂ ನಮ್ಮ ಚೌಕಟ್ಟ ನ್ನು, 
ಬೆಳಗಾದರೆ ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಯ ET ಸಸ 
ಸಂಬಳಕೂ ಎದುರಾಗುವ 

ಅಡೆತಡೆಯ ಎಣಿಸುತ್ತಾ ದಿನ ತಳ್ಳುವವರು. 


ಮನೆಗೆ ಬಂದವರ ನಗು ಮೊಗದಿ ಸ್ವಾಗತಿಸಿ 

ಕಾಫಿ, ಟೀ, ಶರಬತ್ತುಗಳ 

ಆಹ್ವಾನಿಸಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ರಾಜಕೀಯ, ಜಾತಿ 

ಭ್ರಷ್ಟಾ ಚಾರಗಳ ಮಾತಲ್ಲಿ ತೊಲಗಿಸಿ, ಕಳಿಸಂವವರಂ. 


ಬಾರದವರ ಬನ್ನಿ ಎಂದಂ: 
ಬಂದವರ ಮತ್ತೆ ಬನ್ನಿ ಎಂದು 
ಯಾರೊಡನೆಯೂ ಜಗಳ ಬಯಂಸದವರಂ: 


ರಿಗೀನ್ಯೂಸು, ಬಿಬಿಸಿಗಳ ಮದ್ಯೆ ರಾಜಧಾನಿಯ ವಮರಾತಂ. 
ಟಿಎಡಿಎಗಳ ಸುದ್ದಿ ಜೊತೆ 

ತುಟ್ಟಿ ಭತ್ಯ ಹೆಚ್ಚ ಳ ಆಯ್ತಾ? 

ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲಿ ತಿಂಗಳುರುಳಿ ಇದ್ದ ಲ್ಲಿಯೇ 
ನೆಮ್ಮದಿ; ಹಂಡುಕಿ, ತಳೆಯಂವವರರ. 


ಬೇಕಿಲ್ಲ ನಮಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ; ರಾಜಧಾನಿಗಳ ಸಖ್ಯ- 
ಮರಿತು ಎಲ್ಲ ಅಧ್ವಾನ (ನಿ)ಗಳ 

ಮಂದಿರ, ಮಸೀದಿ, ಹವಾಲ 

ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆ, ಲಂಚ, ಜಾತಿ ಹಾಲಾಹಲ 

ನುಂಗಿ ಎಲ್ಲವ; ಕುಡಿದು ತಣ್ಣಿ €ರ 

ಪಕ್ಕದ ಮನೆಯವರೊಡನೆ 

ನಗುತಿರಂವುದಂ ನಮಗೆ 


ಮಂಖ್ಯ 2 ಈ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮ /ಮೇ- ಜೂನ ೧೯೯೭ ೧೫ 


` ಚಂದ್ರಶೇಖರ ವಸ್ತ್ರದ 
Ee ಮು ಸೂತಂ ANE 
ಮುಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 


ಕಿಕ್ಕಿರಿದಿದೆ ಜನರ ಜಾತ್ರೆ 
ನಗರ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ 
ಏನಿದಚ್ಚ ರಿ ಎಂಥ ಭೀಕರ ಎಲ್ಲಿ ಮುಖಗಳೆಲ್ಲಿ 


ಮುಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 

ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ಚಿಹ್ನೆ 

ವಕ್ರರೇಖೆ ಹಲವಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಸೊನ್ನೆ 
ಮುಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 

ಎದ್ದು ನಿಂತ ಜುಟ್ಟ 

ಉದ್ದ ಗಡ್ಡ ಉಳಿದವಡ್ಡ ವಿಭೂತಿಯ ಪಟ್ಟ 


ಮುಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 

ರೂಪಾಯಿಯ ನೋಟಂ 

ಮಧ್ಯ ಮಾಂಸದಿಂದ ಬಿಗಿದ ಕರಗದೊಂದು ಗಂಟು 
ಕೋವಿ ಕೊಡಲಿ ಬಾಂಬು ಬಡಿಗೆ 

ವಬಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 

ಬೆಂಕಿ ಕಡ್ಡಿ , ಚಿಮಣಿ ಎಣ್ಣಿ ಎಲ್ಲಿ ವಬಖಗಳೆಲ್ಲಿ ? 


ಮುಖದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 

ಹೊಸಗಿ ಹೋದ ಮಲ್ಲಿಗೆ 

ಕಂಬನಿಯ ಕರುಣ ಕಥೆ ಉಸುರುತಿವೆ ಮೆಲ್ಲಗೆ 
ನಗರ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಖ 

ಹಂಡುಕು ನಿನ್ನ ಮುಖ 

ನಿನ್ನದಿರಲಿ ಹೇಳು ಅಯ್ಯೋ ಎಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮುಖ ? 
ಕಿಕ್ಕಿರಿದಿದೆ ಜನರ ಜಾತ್ರೆ 

ನಗರ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ 

ಹಂಡುಕಿ ತನ್ನಿ ಮಂಖಗಳಿಲ್ಲ ವಂಸಣ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ. 


೧೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಚಿಂತನೆ 


ಶರಣರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ-ವರ್ಗ ವಿನಾಶ 


ಕೆ. ಎಸ್‌. ಭಗವಾನ್‌ 


ನಿತಿ ಭಾರತದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ಹಿಂದೂಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ. ಪ್ರಪಂಚದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಜಾತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದು 
ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ದುಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ಬಳಕೆಯಾ 
ಗುವಂತೆ ಬೇರೆಡೆ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ಜಾತಿ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. 
ಅದನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಚತುರ್‌ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಟನ್‌, 
ಗ:ರ್ಯೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, ಲೋಹಿಯಾ ಮುಂತಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮತ್ತು ಚಿಂತಕರು 
“ವರ್ಣ' ಏನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ವಿಧವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅನೇಕ ಸಲ 
ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು-ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಣ, ಅಥವಾ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗ-ಅದಲು 
ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿ ಆವರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಕೆಲ 
ವರು ಹಿಂದೂವಾನಿಗಳು, ಚಾತುರ್‌ ವರ್ಣ ನಮ್ಮ ಆದರ್ಶ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೂ ಅಂಥ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದಾದರೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆ ? ಹಾಗೆ ಕೆಲಸ ನ 
ಯಿ.ತೇ ? ಎನ್ನುವುದು ಅನುಮಾನಾಸ್ಪದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿ 
೨ನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು : ವರ್ಣ ಎನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಜಾತಿ ಅದರ 
ಚರಣೆ. 
ವರ್ಣ' ಪದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಬಣ್ಣ' ಎಂದು ಅಥೆಣೃಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 
೨ರ್ಥ ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಯರು ಮತ್ತು ದ 
ಳಲ್ಲಿ, ಬಿಳಿ, ಕಪ್ಪು ಮತ್ತು ಕಂದು ಬಣ್ಣದ ಜನರಿದ್ದರು. ಶ್ರೀರಾಮ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 


ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸೆನೆಟ್‌ ಸಂಭಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ೧೧-೧೩ ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೬ 
ರಂದು ನಡೆದ "ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಚಳುವಳಿ' ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮೂಲ ಪ್ರಬಂಧದ ಕನ್ನಡ್ಕ ಅವತರಣಿಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವನ್ನು ಅಖಿಲ 
ಭಾರತ ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಏರ್ಪಡಿಸಿತ್ತು. 


ನಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-ಮೇ ೧೯೯೭ ೧೭ 


ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ 


ದ್ರೌಪದಿ ಮುಂತಾ ವರೆಲ್ಲ ಕಪ್ಪ ಬಣ್ಣದವರೆಂದಂು 
ಸುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಸಂಸ್ಕೃತ 


`ವರ್ಣ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನ ಅರ್ಥ ಇರಬೇಕೆನ್ನಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇಂಡೋ-ಇರೇನೀಯ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು PA ನೋಡಿದ ಸ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : “ಅದೃಷ್ಟವಶಾತಿ* ವರ್ಣ ಶು 'ಜೆಂಡ ಆವೆಶ್ತ'ದಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಂ "ವರಣ" ಅಥವಾ "ವರೇಣ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಅದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ "ನಂಬಿಕೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಆಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಆಯ್ಕೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. “ವರ್‌' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಅದು 
ಉಗಮವಾಗಿ "ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಇಡು,” "ನಂಬು' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಗಾಥಾಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಆರು ಬಾರಿ "ವರಣ' ಆಥವಾ 'ವರೇಣ' ಶಬ್ದವು ಶ್ರದ್ಧೆ, 
ತತ್ವ, ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ... 
ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಒಂದು ವರ್ಗ ಎಂಬ ಮೂಲಾರ್ಥವನ್ನು 
“ವರ್ಣ' ಪಡೆದಿತ್ತು ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಬಣ್ಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಯಾವುದೇ ಸಂಬಧ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಏನೆ ಇಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನೂ 'ಜೆಂಡ ಆವೆಸ್ತ'ದ' 
ಆಧಾರ ಉಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ.”೧ ಆದ್ದರಿಂದ “ವರ್ಣ' ಎಂದರೆ 'ದ್ವಿಜ'ರು ಇತರರಿಗಿಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿಟ್ಟ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಅಸಮರ್ಥನೀಯ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಎಲ್ಲಾ ಮಾನದಂಡಗಳು ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳಿಗೂ, ' 


ಮಾನವ ಎನೌಲ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಯಗ್ವೇದದ ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲದ ೮೫ ನೆಯ ಸ್ರೋತ್ರವಾದ "ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತ' 
ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಥಮ ಉಲ್ಲೇಖ ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರ್ವವಿದಿತ. " 
ಅದರಲ್ಲಿ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷನ ಮುಖದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ, ತೋಳುಗಳಿಂದ ಕ್ಷತ್ರಿ | 
ಯನೂ, ತೊಡೆಗಳಿಂದ ವೈಶ್ಯನೂ ಪಾದಗಳಿಂದ ಶೂದ್ರನೂ ಉದಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ' 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪರಮ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದ ದೇವರೇ ಚಾತುರ್‌ ವರ್ಣವನ್ನು | 
ಸಂಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದನೆಂದು `ಭಗವದ್ಗೀತೆ' ೨ ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಾದವನ್ನು ಭಾರತದ ' 
ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಬಲಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ, ವರ್ಣಾಧಾರಿತ ಸಾಮಾಜಿಕ ! 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೆ ನೂರಾರು AN 
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Varna of Indo Aryan society, p 83:85, Govt.of Mahara- 
stra, Bombay 1990, | 
೨ ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ೪, ೧೩ 


೧೮ | 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ಮೇ ೧೯೯೭. 


ಚಿತವಾದುವು. ಅದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಮಾನವೀಯತೆ ಅಥವಾ ಸಹಾ 
ಭೂತಿ ಎಂಬುದ. ಶೂದ್ರರ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲ; ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲಾ ಉದ್ದೆ €ಶ ಶೂವ್ರರನ್ನು 
್ರಾರವಾಗಿ ಕಂಡೆ) ಅವರನ್ನು ನಿರಂತರ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿಡುವುದಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ವರಿಗೆ ಲಭಿಸಿದ್ದೆ ನೆಂದರೆ, Ns ಬಡತನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನ. ದ್ವಿ ಜರಿಗೆ ಸೇವೆ ಮಾಡು 
್ರದಕ್ಕೊ (ಸ್ಮ ರವೇ ಸ ನಯಲಂಭು ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶೂದ್ರರನ್ನು ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಿದನೆಂದು “ಮನು 
ಹಂತಿ yt ನ ಗಸ ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಸತಗ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ 
ವರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಕ್ಸ ಕೋಳ ಹಾಕಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ ಸೇವೆ ಮಾಡಲು ದಂಡಿಸಬೇಕೆಂದು 
ದು md ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಮಹಾ ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಕರ್ತ ಇಷ್ಟು ನಿರ್ದಯ ನೂ ಆಮಾನು 
ನೂ ಆಗುವುದು ಎಷ್ಟು ಕ ! ನ್ನ ಕೆಲವು ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಇನ್ನುಳಿದ 
ುಹುಮಂದಿ ಮಕ್ಕಳು ಜೀತಗಾರರಾಗಿ ಮಾ ಸಬ್‌ ಸ 
ುಂಥ ತಂದೆ! ಶಂಕರ ರುಮಾನುಜ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ವರಿಲ್ಲ ಇದನ್ನೆ ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ದ್ದ ರಿಂದಲೇ. ಅವರು ಮಹಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ! ನುಚ್ಚು ನೂರು ಮಾಡುವ 
ಕುತುರ್ವರ್ಣದ ಭಾರದಡಿಯ ಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಜನ ನರಳುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಇಂಥ ರೂಢಿಯ. ವಿರುದ್ಧ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲ ಹಂತದಲ್ಲೂ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ತರ:ವ 
ಶ್ವ ವನ್ನು ಕಂಡ ಔೌಕಾಂಡು ಮಹುಜ್ಞಾನಿ ಬುದ್ಧ ತನ್ನ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
£0 sa ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮುದಾಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ: Ka ಪಾರಾಗಿ 
ನಿಡುಗಡೆಗೊಳ್ಳುವ ಹೊಸ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಬುದ್ಧ ಬಿತ್ತಿದನು. ಬೌದ್ದ 
ಕಳುವಳಿ ನ ಪದ ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆಯಲು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾ ಗದೆ 
ೋದರೂ ಅದರ ಬಿಗಿಯನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿತು. ಹಿಂದೂ ಜಿ 
ಲ್ಲಾ ಪಂಗಡಗಳಿಂದಲೂ ಸ ಜನರು ಬೌದ್ಧ ಸಂಘವನ್ನು ಸೇರಿ ಭಿಕ್ಕುಗಳಾಗಿ 
ರು, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣರು ಕನಿಷ ಹತವ: ರಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಠ ತ `ರಿಗಣಿ 
ದ್ದ ಸುನೀತ ಎಂಬ ಜಲಗೂರನಿಗೂ " ಬೌದ್ಧ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯಸ _ನವಿತ್ತು. 
ಸುಶಃ ಸವಾನತೆಯ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಬೋಧಕನಾದ ಪವಿತ್ರೊ (ತ್ತ ವ ನಿಂದ ಬಸವ 
ಳವಳಿ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಈ ಅಂಶ ಡಾ|| ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರ 
್ರ ವಿ ಬ್ರಹತ್‌ ಕಾದಂಬರಿ "ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಟ 'ದಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿ 
ತಾಗಿದೆ. (ಮಹಾನ್‌ ಶರಣರನ್ನು ್ಸಿ ಕುರಿತ TE ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಚನ ಯುಗವನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದಾ ರೆ.) ಬಸವಣ್ಣ ನವರ “ಕಳಬೇಡ ಕೊಲ 
€ಡ” ಎನ್ನುವುದಂ ಬುದ್ಧ ವಾರಣಂ ಸಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಉಪದೇಶದ 


ತಿಧ್ವನಿಯಾಗಿದೆ. 


೩ ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ೮ ೪೧೩ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.ಮೇ ೧೯೯೭ ೧೯ 


ಮಾನವಾಲೋಚನೆಯ ಇತಿಹಾಸ 

೧ ೨ ಆ 
ಒಂದು ಎಂದು ತನ್ನು ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ತಿಳಿವು yd ಮಹಾಗುರು ಬು ದೃದೇವ. ವನಃ 
ಭಿಕ ಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಸಂಸತ “ನೋಡಿ, ಸಹೋದರರೇ, ನೀವೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 


ಚತತ ದ ಬಂದಿದ್ದೀ ರಿ; ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ: ಜಾ Rags ಬಂದಿದ್ದ "ರಿ, ಈಗ ನೀವೆಲ್ಲ 
ಒಂದು. 
ಹೆಸರು ಆಕಾರ ರೂಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸಮಂದ್ರವಾಗುತ್ತವೆ. ನೀವೆಲ್ಲ ಸಂಘ 
ದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ,” ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ pS ಮಡಿಯಿಲ್ಲ. ಬೆರತು ಬಾಳುವುದೇ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ ಧಮ್ಮ ದ ನಡುವಣ ಸಂಘರ್ಷವೇ ಭಾರತದ ಇತಿ 
ಹಾಸ. ಬಾ ಹ್ಮ; ಣ ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಕೋಲೆ; ಬುದ್ಧಧಮ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಭಾರತೀಯ: ಚರಿತ್ರೆ ತ್ರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಜೀವಂತವಾಗಿರುವ ಎರಡಂ ವಿಚಾರ ದಾರೆಗಳಿವೆ: ಒಂದಂ ಜಾತಿ ಉಳಿಯ ಬೇಕೆನ್ನು 


ವುದ:; ಇನ್ನೊಂದು, ಜಾತಿ ಅಳಿಯಬೇಕೆನ್ನವುದು. ಇವೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಭಾರತ 


ಬೇರಾವುನರಬಗ್ಗೆಯೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿದವಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಸವ 
ಣ್ಣನವರು ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ: 

“ಇವನಾರವ ಇವನಾರವ ಎಂದೆನಿಸದಿರಯ್ಯ, 

ಇವನಮ್ಮವ ಇವನಮ್ಮವ ಎಂದೆನಿಸಯ್ಯ, 

ಕೂಡಲ ದ ಮಸಿ ಮಗನೆ ೦ದೆನಿಸಯ್ಯ ಆ 
ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವ ಸೈಯೊಳಗೆ ಬದುಕುವ ಜನರ ಸನ್‌ ಅನುಸಾ 
ವಾಗಿ ಜಾತಿಗಳ ಹೆಸರು ಬ ಎನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿ. ನೆಸ್‌ಫೀಲ್ಡ್‌ 
ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ವರೆಗಿನ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜರುಜಾ ತಿಯನ್ನು ವಾ ಖಾ, 
ನಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಕಸಬುಗಳು ತಮಗೆ ಬೀ ಮೇಲೂ ಫಿ ಡಿ 
ಅಲ್ಲ; ಅವು ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜದ ನಡೆಗೆ ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಯ ಕ. ಆದರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಗಳು ಅಧಮ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಉತ ಮ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದು 
ಬಿಟ್ಟಿ ಬ ದುರದೃಷ್ಟ ವಶಾತ್‌ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತ ಕೆಲಸಗಳು ಅವಮಾನಕರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆನುಕೊಂಡು ಬೈಗುಳಗಳೇ ಜಾತಿಗಳಾಗಿಬಿಟ್ಟ ಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಕೆಳಜಾತಿಯ ವ್ಯ ಕ್ರಯ ಜಾತಿಯ ಹೆಸ ರನ್ನು ನ್‌ ಹೇಳಿದರೆ ' 
ಅವನು (ಳು) ಸಂತೋಷಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ (ಕೆ) ಇ ನಾಚಿಕೆ ಪಟ್ಟು ಅವಮಾನಿ 


ಲ ಡ್‌ 
ನನುಗ್ರ ಗ) ಸಂಪುಟ ವಚನ, ೧, ಪ್ರ. ೧೮. ಹದಿನೈದು ಸಂಪುಟಗಳ ೩ಟೀವನ್ನು 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸರಕಾರದ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಇಲಾಖೆ ಪ್ರಕಟಸಿದೆ, ಇಸವಿ ೧೯೯೩. 


೨೦ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-ಮೇ ೯೯೧೭ 


ದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ವಿಗೆ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವೆಲ್ಲ 


ನಾನಾ ಕಡೆಗಳಿಂದ ನದಿಗಳು ಬಂದು ಸಮುದ್ರ ಸೇ ರುತ್ತ ವೆ. ಅವು ತಮ್ಮ 


ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ತಾವೆಲ್ಲರೂ ಸಂಘಟಿತರಾಗಬೇಕೆಂದು ಆವಮಾನಿತ 
ಸನರು ಅರಿತುಕೊಳ ಸದಿರುವುದು ವಿಷಾದಕರ. ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲನಕ್ಕಾಗಿ € ಆಂದೋಲನ 
ಡೆ ಸುವಷ್ಟು ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ ಪದವೀಧರರು ಮತ್ತು 
ಶಕರು ಸಳ್‌ ಫಿನಸಕನರಡವರನ ಸಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ನಾನಾ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ 
ಕಾತಿಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವರೇ ಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದಾ ರೆ! 


ಪ್ರಭ ಧ್ಯ 


೨ರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ತ ಪಸ ವಿಭಜಿತವಾಗಿರುವ ಸಮಾಜ 
ನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜನರ ಗುಂಪನ್ನು ವರ್ಗವೆಂದು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ, ವರ್ಗಗಳನ್ನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಮಂತರು ಮತ್ತು ಬಡವರು ಇದ್ದಾರೆ, ನಗರೀಕರಣ, 
೨ದುನೀಕರಣ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುಸ್ವೀಕರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಜಾತಿ ತನ್ನ 
ಇಡಿತವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳತ್ತಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಗಟ್ಟಿ ತನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ್ರಿದೆ.' ಡಾ।। ಲೋಹಿಯಾ ತಮ ತ ಉಜ್ವಲ ಕೃತಿ 
ಇತಿಹಾಸ ಚಿ 'ದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾ ಗಿ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ: “ವರ್ಗ ಚಲನಶೀಲ ವೂದ ಜಾತಿ; 
ನಾತಿ ಚಲನರಹಿತವಾದ ವರ್ಗ,”"೫ ಹಾಗುಗಿ ಯಾರು ಯಾರು ಈ ಪರಿಐರ್ತನ 
ಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದ್ದಾರೆಯೋ ಅವರಿಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಪಾರಂಪಾ 
ರಿಕ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಅಧವಾ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಅವರ ಜಾತಿಯ ಅಂಕಿತ ಅವರಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳಿಂದಲೂ, ಆದರ ತೆಕ್ಕೆ 
ಯೊಳಗೇ ನಡೆಯವ ಮದಂವೆ ಮುಂಜಿಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಪೋಷಿತವಾಗುತ್ತಿದೆ, ಇಲ 
ಹುಟ್ಟೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜಾತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ, ಬೇರಾವುದೂ ಅಲ್ಲ; ಅದು ಆತ 
ಕೆ) ಸತ್ತಮೇಲೂ ಅವನ (೪) ನ್ನು I ಭು 

ಕ್ರಿಬಣ್ಣ, ತಲೆಗೂದಲಿನ ರಚನೆ, ಎತ್ತರ, ಬುರುಡೆಯ ಅಳತೆ ಇತಾ ಬದಿಗಳ 
ಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ವಂನುಕುಲವನ್ನು ಕಕೇಶಿಯ, ನೀಗ್ರೊ, 
ತ್ತು ಮಂಗೋಲಿಯಾ EE ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಎಂಗಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ 
ರ್ಗೀಕರಣ ಹಿಂದೂ ಜಾತಿ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಹೊಂದಂವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ. ಜಾತಿಗಳ 
ಲಿಯೂ ಕುಳ್ಳೆ ಗಿನ ಎತ್ತರವಾದ "ಮಟ್ಟ ಸವಾದ, ಕರಿಯ ಬಿಳಿಯ ಕಂದು ವರ್ಣದ 
ನರಿದ್ದಾ ರೆ. ಎ ರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಶ್ರಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಕೃ ತಕವಾದದು. ಅದಂ ವೈ ಚಾರಿಕ 


೦ 
ನತ್ತು ಅಮಾನುಷ ಪದ್ಧ ತಿಯಾಗಿದೆ. 


5, Dr. Ramamanohar Lohia: Wheel of HiStory, 
P. 24; Hyderabad, 1974. 


ಗ-ಕ್ರಮಣ ೨೯೭- ಮೇ ೧೯೯೭ 


ಇವರಿಂದುಗಿಯೇ ಬಸ ಸವಣ್ಣ ನವರು ಜಾತಿ ಸಮಸ್ಯೆ ನ್ನು ಭಕ್ತನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಮಾನ 
ವತಾವಾದಿ ನೆಲೆಯಿಂದ ಸಮೂ ಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ಬಕ ee ಏಕಿರಿದರೆ ಭಕ್ತಿ 
ಎನ್ನುವುದು, ಒಪ್ಪಿತ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ದೇವರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಂಣಾರ್ಥ ಆಗಿದೆ; ಅವನೇ 


ಷಿಕರ್ತ, ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಅವನ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 


ಎಶ್ವ ಸಃ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಭವಿ ಭಗವಂತನ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಪ್ಪ ಪ್ಪನ್ನು ಕಾಣಲಾರ. ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ 
“ಭಕ್ತಿಯೋಗ' ವೆಂದು 


ಸ್ವಾಮಿ Sa ಉದ್ಭೊ ೇೀಧಕ ಉಪನ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು, 
ಹೆಸರಾಗಿರುವ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ನ್ನ ರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯವನ್ನು, ನಾರದ ಮತ್ತು 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯರ ಭಕ್ತಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಎಸ: ಓದಿದ್ದೆ ನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತಂ ೬ರ ೦ದಂ ಇಲ್ಲೊಂದು ಮಾತು ಬರಬಹ-ದು; ಭಕ್ತನಿಗೆ ೫.1 
ವೆಂದೂ ಅವು ಹೇಳಬಹುದು: "ಅದರೆ ಯಾವ ಭಕ್ತಿ ಚಳವಳಿಯೂ, ನನಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ, 
ಶಿನಶರಣರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಜುತಿಯ ಮೂಲೋತ್ಸಾ ಟನೆಗೆ ಹೊರಟಿನ್ದಿ ಲ್ಲ: ಭಕ್ತಿ 
ಪ್ರನುಖವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಧುನವಾಗಿ ಸ್ವ ಓತು ಸಂಬಂಧವಾಗಿದೆ. ದೇವರು 
ದಣಿ, ಭಕ್ತ ಭೃತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಕ್ತಿ ತ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಭವ್ಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಇಡುವ ತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಭಕ್ತರು ತಮ್ಮ ಸಹಮಾನವರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಗಲೀ, ತಾವು ಇರುವ 
ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಗಲೀ ಚಿಂತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದಂ ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಮಲೇ 
ರದ ಜನರ ಸೋಂಬೇರಿತನವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ಭಕ್ತನೆಂದರೆ ಬಹುತೇಕ 
ದೊಡ್ಡ ದಡ್ಡ; ಕಾರಣ ಭಕ್ತರು ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಸದಾ ರಜಾ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಶರಣರು ಈ ಬಗೆಯಿಂದ ದೂರವಾಗಿದ್ದಾ ರೆ” ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ 
ಉದ್ಯೊ €ಗವನ್ನು ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದಲೂ ಫ ಘನತೆಯಿಂದಲೂ ಮಾಡಿದರು. ಇದನ್ನು ಅವರು 
ig ದೊಡಿವೆ. 'ಯಿಂದ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಪೋಷಣೆ- ಎಂದು 
ಕರೆದರು. ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಬಯ ಲ್ಲಿ “ಕಾಯಕವೇ ಕೆಲಾಸ.” ಆದರೆ ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಭಕ್ತಿ 
ಚಳವಳಿಗಳು ದೇವರಿಗೆ bE 1 ಹೇಳುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ದೈ ವನಿರೀತ 
ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಭಕ್ತಿ, ವಿನಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಾ ಮಿನಿಷೆ 
ಯನ್ನು ಸ ಪ್ರಚುರ ಪಡಿಸಿವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಭಕ್ತ ಜಿ 
ಜನರೆಲ್ಲಾ ಯಥಾಸಿ ಬತ ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯು ನವವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣ, ಅವನನ್ನು ಭಕ್ತ ಎನು ಸವುದಾದರೆ, ಭಿನ್ನ ಬಗೆಯ ಭಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆತ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ. ವಿದ್ವಾಂಸ, ಆಲೋಚಕ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ. ಅವನು 
ಬುದ್ಧನಿಗೆ ತೀರಾ ಹತ್ತಿ ಶಿರವಾಗಿದ್ದ ನ್ನು ಜಾತಿಗ್ರಸ್ತ ಸಮಾಜದ ಸನಾತನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಅವನು ಬಂದಿದ್ದ ರೂ ಯಾವುದೇ ಅಲ್ಪ ಭಾವನೆಗೂ ಅವನು . 


ವಿಪಿ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-ಮೇ ೧೯೯೭ 


ಹೊರತಾಗಿದ್ದ ನು. ಅವನು. ತನ ಸ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದಲೂ ಜಾತಿಯ ಭಾವನೆಗಳು 
ಮತ್ತು ತಾರತಮ್ಯ ಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದನ ನು, ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಅವನು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ 
ಉಪನಯನವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸಿದನು. ಜಾತಿ ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೂ ಬಾಗಿದ; ಅವನಿಗೆ ಭೇದ ಬಗೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಸವಣ್ಣ 
ಬಹು ಬೇಗ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರು. ಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ನಡುವಿನ ಹೇವರಿಕೆ 
ಯ.ನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಹಂದಿ ನಾಯಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕಡೆಯಾಗಿ ಕಾಣು 
ತ್ತಿದ್ದ ಜನರ ಜೊತೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಒಂದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ತೊಡಗಿದರು. ಆಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ, ತಾನು ಮಾದಾರ ಚನ್ನಯ್ಯನ ಮಗ ಎಂದು ಹೇಳುವವರೆಗೂ ಅವರು 
ಹೋದರು. ನಿರ್ಜಾತೀಯನಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು. ತನ್ನ ವಂಶವನ್ನು 
ಕಂಡ:ಕೊಂಡರು : 


“ಚೆನ್ನಯ್ಯನ ಮನೆಯ ದಾಸನ ಮಗನು 

ಕಕ್ಕಯ್ಯನ ಮನೆಯ ದಾಸಿಯ ಮಗಳಂ 

ಇವರಿಬ್ಬರು ಹೊಲದಲು ಬೆರಣಿಗೆ ಹೋಗಿ ಸಂಗವ ಮಾಡಿದರು, 
ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಮುಗ ನಾನು 

ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ” ೬ 


ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಠ ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ, ಮಾದಾರ ಚೆನ್ನಯ್ಯ ಮತ್ತು ಕಕ್ಕಯ್ಯ 
ಅತ್ಯ ತ ಕೆಳಜಾತಿಯವರು; ಪಾ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀತಕ್ಕಿರ: ಕ ಜನರು ಇನ್ನಿಷ ಷ್ಟು 
ಸ್ಟಾ ಜಾತಿಯವರಾಗಿರಬಹುದು ! ಎಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಿದಷ್ಟೂ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪರಮ ಸುಂದರವಾಗಿ ಕಾಣ:ತ್ತದೆ. ಜೀತದಾಳುಗಳ ಹಾದರಕ್ಕೆ - ಟ್ಟಿದ 
ಮಗ ನಾನಂ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಸ ಸವಣ್ಣ ನವರ ಧೈರ್ಯ ಮತ್ತು ಸ ಸಾಮರ್ಥ 
ಅದ್ಭುತವಾದುದು; ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸರಿಸಾಟಿಯಿಲ್ಲದುದು. ಹೊಲೆಮಾದಿಗರ Hi 
ಮತ್ತು ಅವಮಾನವನ್ನು ಅವರು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಲಂಗಿಸಿಕೊಂಡರು ಎಂದು 
ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ತಮ್ಮ ಅನೇಕ ಜೆ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ತಾವು ಮಾದಾರ 
ಚೆನ್ನ ಯ್ಯನ ಮಗನೆಂದು ಸ ಪದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ 
ಸಸ 'ಡಣಿವಿಲ; ತೃಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ನಿಮ್ನ ವ ಜನರನ್ನು 
ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಘನತೆ ಗೌರವಗಳಿರ:ವ ಮಹನೀಯರು ದ್ಯಾ 

ಮಹಿಳೆಯರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಉದ್ಭ ವಿಸಿದುದೇ ಬಸವ ಚಳವಳಿ. ಸಮಾನತೆ 
ಗಾಗಿ ss ಹೋರಾಟ ಮಾಡುತ್ತಿ ದೆ ಅವರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಗ 


N : ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೧, ಪು. ೮೩ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-ಮೇ ೧೯೯೭ ೨೩ 


ವನ್ನ ಅವರು ತಮ್ಮನ್ನೆ ತಾವು ನಿರ್ಜಾತೀಕರಣಕ್ಕೆ ಚರು ಪ 
ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ಹೇನೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಭರಿಸ 
ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಅವರು ತಯ್ಯಾರಿರಲಿಲ್ಲ: 
“ಉತ್ತಮ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದೆನೆಂಬ 
ಕಷ್ಟದ ಹೊರೆಯ ಹೊರಿಸದಿರಯ್ಯ.” ಕ 
ಕೆಳಜುತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದುದರಿಂದ ಅವಮಾನಪಡುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ ವೇಲು 
ಜುತಿಯಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದೇ ಭಯಂಕರ ಅವಮಾನವೆಂದು ನೊಂದುಕೊಂಡದ್ದು 
3 ಲ೦ be 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವರದು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತಿವಂ 
ಚೇತನ ಎನ್ನಬಹುದಂ. 
“ಸೆಟ್ಟಿಯೆ:-೦ಬೆನೆ ಸಿರಿಯಾಳನ, ಮಡಿವಾಳನೆಂಬೆನೆ ಮಾಚಾಯ್ಯನ, 
ಡೋಹರನೆಂಬೆನೆ ಕಕ್ಕಯ್ಯನ. ಮಾದಾರನೆಂಬೆನೆ ಚೆನ್ನಯ್ಯನ, 
ಆನು ಹ.ರುವನೆಂದಡೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗ್ಯಯ್ಯ ನಗುವನಯ್ಯ.?” ೮ 


ಈ ಮಹಾನುಭಾವರಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ತನವನ್ನು ಬಸವಣ್ಣ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತಿಯಿಂದ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರು; ಇವರು ಉಚ್ಚೆ ವರ್ಣದವರಿಗಿಂತ ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ 
ಶ್ರೇಷ್ಠರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದರು. ಉನ್ನತ ವರ್ಗ ಉನ್ನತ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೀಡದಿರಬಸುದು, ಉನ್ನತಿಕೆ ಯಾವುದೇ ವರ್ಗ ಅಥವಾ ಪಂಗಡದ ಗುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲ. 
ಯಾರು ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಾವು ಉತ್ತಮ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿರಂತರ ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೊ 
ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಹರಿಜನರ (ಈ ಪದ ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಂದ ತೀವ್ರವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕೃತವಾಗುತ್ತಿದೆ) 
ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿ ಶ್ರಮಿಸಿದರೆಂಬುದು, ಅವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
`ಹರಿಜನ' ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿದರೆಂಬುದೂ ನಿಜ. ತಾವು ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮರು ಹುಟ್ಟ ಪಡೆಯಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ: ಆದರೂ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ತಾವು 
ಹರಿಜನನಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕೆಂದು ಆಸೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದೆ "ನೆಂದು ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಘೋಷಿ 
ಸಿದ್ದರು. ಮಹಾತ್ಮರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿರುವ ವೈರುಧ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು! ತಮ್ಮ 
ವೃತ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾರಾಟ ಮಾಡಬೇ 
ಕೆಂದು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಸಮಾರು ಅರ್ಧ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರ ಹತ್ಯೆಯಾಯಿತು. ಅವರು ಎಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ? ಈಗ ಹರಿಜನನಾಗಿ 


೭ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೧, ಪು. ೮ 
೮ ಆದೇ, ಪು. ೮೩ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.ಮೇ ೧೯೯೭ 


ದ್ದಾರೆಯೆ ? ಎಂದಂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅಂಥ ಯಾವ ಉನ್ನತ 
ಸಾತಾಡದೆ ಅಥವಾ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಗದ್ದಲ ಎಬ್ಬಿ ಸದೆ ಬಹಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಸ್ಪೃಶ್ಯನಾದರು; ಅದೂ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೆ ಆಗಿ, ಜಾತಿಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಕಿತ್ತು 
ರಾಕಿ ಮನುಷ್ಯರ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಜಾ ನ ನಡುವೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 


ಇತಿಯಿಂದಾಗಿ ಅಪಾರ ನೋವು ಮತ್ರ ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಬಾಣ ತುತ್ತಾಗಿ 
ನವ ಕೆಳ ಜಾತಿಯ ಜನರು ಜತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
'ಹುದು. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಎಲ್ಲಾ ಗೌರವ ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿ 
ುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ದುಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮಾಡಿದರಂ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಸರ್ಮದ ಸುಮಾರು. ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ದೀರ್ಫ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ಶಿರಸ್ಕ ರಿಸಿದ ಎಕ್ಕ ಕ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಬಹುಶಃ 
ುಸವಣ್ಣ ನವರೊಬ್ಬ ರೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮ ಅಮಾರ್ನಷ ಧರ್ಮ. 


ಶಿವಶರಣರು ಸಾಮಾಚೋ-ಧಾವ್ವಿಕ ಬಂಡಾಯಗಾರರು. ಮಾನವ ಐಕ್ಯತೆಗೆ 
ಮುತ್ತು ದೇಶದ ಅಖಂಡತೆಗೆ ಅಡ್ಡ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಜಾತಿಯನ್ನು ಅವರೆಲ್ಲರೂ 
ಖಂಡಿಸಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾದರ ಚೆನ್ನಯ್ಯನವರ ವಚನಗಳು ಸತ್ಯಾರ್ಥ 
ಪ್ರಕಾಶಕವಾಗಿವೆ ತ 

“ನಡೆ ನುಡಿ ಸಿದ್ದಾ ಂತವಾದಲ್ಲಿ ಕುಲ ಹೊಲೆ ಸೂತಕವಿಲ್ಲ; 
ನುಡಿ ಲೇಸು, ನಡೆ ಅಧಮವಾದಲ್ಲಿ 

ಅದೆ[ಬಿಡುಗಡೆ ಇಲ್ಲದ ಹೊಲೆ... 

ಆಚಾರವೇ ಕುಲ, ಅನಾಚಾರವೇ ಹೊಲೆ, 

ಇಂತೀ ಉಭಯಂ ತಿಳಿದರಿಯಬೇಕು [ಗ 

ಇಂತೀ ಜಾತಿ ಗೋತ್ರದೊಳಗಾದ ನೀಚ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ 

ಎರಡು ಕುಲವಲ್ಲದೆ 

ಹೊಲೆ ಹದಿನೆಂಟಂ ಜಾತಿಯೆಂಬ ಕ ಬವಿಲ್ಲ.” ೧೦ 

“ಸಾಂಖ್ಯ ಶ್ವ ಶ್ನಪಚ, ಅಗಸ್ತ್ಯ ಕಬ್ಬಿ ಲ್ಲ 

ದುರ್ವಾಸ ವಂಚ್ಚಿ ಗ, ದಧೀಚಿ ಕಲಿಗೆ, 

ಕಶ್ಯಪ ಪ ಕಮ್ಮಾ ರೆ; ರೋಮಜ ಕಂಚುಗಾರ, 

ಕೌಂಡಿಲ್ಯ ವಾನಿದನೆಂಬುದನರಿದಂ 

ಮತ್ತೆ ಕುಲವುಂಟಿಂದು ಛಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲೇತಕ್ಕೆ ? 


೯೧-೧ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟಿ ೮, ಪು ೪೧೬; ೪೧೮; ೪೨೦, 


ಸಂಕೃಮಣ ೨೯೭-೨೯ ೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೬ 


ಇಂತೀ ಸಪ್ತರ್ಷಿಯರುಗಳೆಲ್ಲರೂ 

ಸತ್ಯದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದುದನರಿಯದೆ 

ಅಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದು, ವಿಪ್ರರು ತಾವು ವವಂದ್ಯ 
ದ ಹೊತ್ತುಹೋಕರ ಮಾತೇತಕ್ಕೆ ?” ೧೧ 


ಜಾತಿ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ರೋಗವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಲು ಪವಿತ್ರೀಕರಿ 


ಸುವ ವೇದಶಾಸ ಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರ್ನಾಮ ಮುಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಈ 


ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
ಣ 


"ವೇದಕ್ಕೆ ಒರೆಯ ಕಟ್ಟುವೆ; ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೆ ನಿಗಳವನಿಕ್ಕುವೆ; 
ತರ್ಕದ ಬೆನ್ನ ಬಾರೆತ್ತುವೆ; ಆಗಮದ ಮೂಗ ಕೊಯ್ಯುವೆ; 
ನೋಡಯ್ಯ We ದಾನಿ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ 

ಮಾದಾರ ಚಿನ್ನ ಯ್ಯನ ನ ಮನೆಯ ಮಗ ನಾನು. ” ೧೨ 


ಮನುಷ್ಯ ರ ಒಗ್ಗ ಟ್ಟಿ ಗೆ ತಂಟಿ ಒಡ್ಡು ವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತುಂಡರಿಸಬೇಕೆನ್ನು ವ ಸಾತ್ವಿಕ 


ಇ ಮತ್ತು. ಕ್ಷಾತ್ರ ತೇಜಸ್ಸು.” ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ಈ ವಚನ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಅವರ ಮಾತನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ: ಅವರು. ತವಂ್ಮ 
ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾದ ಕೃತಿ "ಜಾತಿ ವಿನಾಶ” ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಈ ಪದ್ಧ ತ್ರ 
ಯನ್ನು ನೀವು ಭಗ್ನ ಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ನೀವು ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಡೈನ ನಾ 
ಮೈ ಟು ಹಾಕಬೇಕು; ಸ ಅವು ವಿವೇಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ ವೆ ವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಧ್ವ ೦ಸ ಭ್ಯ: ಏಕೆಂದರೆ ಡ್‌್‌ ನ್ಫೈ ತಿಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ನೀವು ಸಿಗು ಮತ್ತು ಸ ಹಂತಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸ ಬೇಕು.” ೧೩ ಇದೇ 
ಅಲ್ಲಮ, ಅಕ ಮಹಾದೇವಿ... ಸದ ರಾಮ, ಮತ್ತೆಲ್ಲ ವಚನಕಾರರ ಪರಿಗಣಿತವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಬಸವ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಡುವಣ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಗಮನಾ 
ರ್ಹವಾಗಿವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಸ ಸವಣ್ಣ ನವರ ಭಾ ಎಷೆಯನ್ನೆ ಆಡಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬರಿಗೆ ಬಸವಣ ನವರ ಪರಿಚಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅವರು ಬಸವ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ತ್ತಿದ್ದ ರೆಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ, 


೧೨ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೧, ಪು. ೧೮೦, 


೧೩ Dr. Ambedkar : ಯಾ of Caste, ೮. ೯೬ 
ಜಲಂಧರ ೧೯೭೫, 


ವ 
ಹ ಸಂಕ್ರಮಣ ರ್ನಿ೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೬ 


ವೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಏಕೆ ಇಂಥ ಆಕ್ರೋಶವಿದೆ ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಂಡರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿ ಬಂದ ವೇದಾಂತವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತ 
ದೆನ್ನಬಹುದು : 

“ಕಸ್ಮಿನಲ್ನಿ ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಂ ಇದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ ?” ೧೪ 


“ಓ ಗುರುವೇ, ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತಿದೆ ? ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿ.” 


ಎಂಥ ಅದ್ಭುತವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ! ಪರಮಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಗುರು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ: 


“ದ್ವೇ ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವ್ಯೇ ಇತಿ ಹ ಸ್ಮ ಯದ್ಬ ಹ್ಮವಿದೋ 
ವದಂತಿ, ಪರಾ ಚ ಏವ ಅಪರಾ ಚ” 
“ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಅವು ಪರಾವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅಪರಾ 
ವಿದ್ಯೆ.” (ಗರಿಷ್ಠ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕನಿಷ್ಠಜ್ಞಾನ) 
“ತತ್ರ ಅಪರಾ ಖುಗ್ಬೇದಃ ಯಂಜುರ್ವೇದಂ ಸಾಮವೇದಃ 
ಅಥರ್ವವೇದ: ಶಿಕ್ಷಾ ಕಲ್ಪಃ ವ್ಯಾಕರಣಂ ನಿರುಕ್ತಂ ಛಂದಃ 
ಜ್ಯೋತಿಷಂ ಇತಿ; ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಂ ಅಧಿಗಮ್ಯತೇ.” 


“ಅಪರಾ ವಿದ್ಯೆ (ಕೀಳು ವಿದ್ಯೆ) ಎಂದರೆ ಖಂಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, 
ಅಥರ್ವವೇದ, ಶಿಕ್ಷಾ. ಕಲ್ಪ, ವ್ಯಾಕರಣ, ನಿರಂಕ್ರ, ಛಂದಸ್ಸು, ಜ್ಯೋತಿಷ ಎಂಬವು. 
ಪರಾ(ಶ್ರೇಷ್ಠ) ವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಯಾವುದರಿಂದ ಅಮರತ್ವವನ್ನು ಪಡಿಯುತ್ತೇವೆಯೋ 
ಅದು. "ಅಂದರೆ “ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆದೊಡೆ ಕೈಲಾಸ ಬಿನ್ನಾಣವಕ್ಕು (ಸರ್ವಜ್ಞ) 
ಎಂದಂ ಅರಿತು ಬಾಳುವುದು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಷಿಗಳು ವೇದಗಳು ಉನ್ನತವೆಂದಂ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಲಿಲ್ಲ. ವಚನಕಾರ 
ರದೂ ಆದೇ ನಿಲುವು. ಹಾಗಾಗಿ ಅವರು ಪರಮ ಮನವರಿಕೆಯಿದ ಉಪನಿಷತ್‌ 
ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯನಲ್ಲಿ. ವಯಂಂದಂವರಿಸುತ್ತಾರೆ: 

“ವೇದವೆಂಬಂದಃ ಓದಿನ ಮಾತು, ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬುದಂ ಸಂತೆಯ ಸಂ ತ 

ಪುರಾಣವೆಂಬುದಂ ಪುಂಡರ ಗೋಷ್ಠಿ.” ೧೫ 

--ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುದೇವ 


೧೪ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌, ೧. ೧. ೩-೬ 
೧೫ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೨, ಪು. ೧೨೮ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ರ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ವಿ೭ 


“ವೇದ ಪನವೆಂಬನೆ ? ವೇದ ವೇದಿಸಲರಿಯದೆ ಕೆಟ್ಟವು; 
ಸ್ನ ಘನವೆಂಬನೆ ? ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಧಿಸಲರಿಯದೆ ಕೆಟ್ಟವು. 
--ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ೧೫ 


“ವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಆಗಮ ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲವು 


ಕೊಟ್ಟ ಣವ ಕಟ್ಟಿ ದ ನುಚ್ಚು ತೌಡುಕಾಣಿಭೋ.” 
ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿ ೧೬ 


“ನಾದದ ಬಲದಿಂದ ವೇದಂಗಳಾದುವಲ್ಲದೆ, 
ವೇದ ಸ್ವಯಂಭುವಲ್ಲ; 


ಮಾತಿನ ಬಲದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ಗಳಾದುವಲ್ಲವೆ, ಶಾ ಸ್ತ್ರ ಸ ಸ್ವಯಂಭುವಲ್ಲ."೧೭ 
ಯ ಚೌಡಯ್ಯ 


ಶರಣರು ಮಹಾ ಮೇಧಾವಿಗಳಾದಂದರಿಂದಲೂ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನುಭವದ ಉನ್ನತ 
ಶಿಖರಗಳನ್ನು ಮಂಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವರು ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರಗಳ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು 
ಅದನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವ ಸರ್ವವನ್ನು ಲಘ:ವಾಗಿ ನೋಡಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾನ:ಭವಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ಶಿವರು ಯಾವ ತಾರತವ: ವನ್ನೂ ಸಹಿುತ್ತಿ ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ | 
ಹೆಸರಿನ ಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಹೆಣೆದಿದ್ದ ತೆ ನ್ನು ಅವರು ಚಿಂದಿ ಮಾಡಿದರು, 
ಮಹಾನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಡಾ ದೇಜಗೌ ಅವರು ತಮ: ೬ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಸವ ಚಳವಳಿಯನ್ನು `ಸಮಗ್ರ ಕ್ರಾಂತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ, 


ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಅವರ ಒಡನಾಡಿಗಳು ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರನ್ನು 
್ರ್ರಂತಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಎ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಇದೆ, ದು 
ಅವರು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ದೇವರು' ಪದವನ್ನು ಬಳಸ ತತ್ತಾರೆಂದಂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ದೇವರು ನಂಬಿಕೆಯ ವಿಷಯ; bs ಗಳೆ ಒಳಿತಿನ, ಸತ್ಯ ದ ನಾ 
ಅದು ಮೌಢ್ಯ, ಸ ಸುಲಿಗೆ ಪೌರೋಹಿತ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದ್ದ ಲ್ಲ. ದೇವರನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸಾ ೫ರ್ಥಕ್ಕಾ ಗಿ ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಂಡವರು ದೇವರ. ವೆ ೈರಿಗಳು, ಸಸ 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಶತ್ರುಗಳಂ. ಬುದ್ಧ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಯಷಿಗಳು, ಬಸವಣ್ಣ, 
ಶರಣ ಚಳವಳಿ, ಮಹಾತ್ಮ ಫೂಲೆ, ನಾರಾಯಣ ಗುರಂದೇವ, ಬಾಬಾ ಸ ಇಹೇಐ್‌ 


೧೬ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೫, ಪ. ೯೪ 
೧೬ ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೬, ಪು. ೫೮ 


ಳ್‌ 
೨೮ ಸಂಕ್ರಮಣ ರ್ಪಿಷಿ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ರ ೯೯೭ 


ಮುಂತಾದವರೆಲ್ಲ ಧರ್ಮವನ್ನು, ಅದರ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಿಶುದ್ದ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್‌ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲು, ಅಂದರೆ ಭೇದಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದ ಶ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ 

ಹೋರಾಡಿದರು. ದೇವರು ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಏನೇನು ಪ್ರಚಾರಎಗಿ 
ದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. 


ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆಧುನಿ 
ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜಾನ್ಷ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತಿ ಶೆ ಎನ್ನುವುದು ಮಾನವ ಮತ್ತು 
ನಿಸರ್ಗದ ಶಕ್ತಿ ಸಂಚೆಯಂವೆಂದಂ ಪುನರ್‌ ಚ ಖ್ಯ ಭಾಜಪ ಅಗತ್ಯವಿದೆ, ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಭೌತಿಕವೂ ಚಾ ಸ್ಥಿಕ ವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದು ಮತು ಒಳಿತಿ 
ಗಾಗಿ, ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ, ಸಹ ಮಾನವರ ಮತ್ತು ಲೋಕದ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ 

ಇನೆ, ಅದರ ಮೂಲೋದ್ದೆ €ಶ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಂವುವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಧ್ಯಾ ತ್ರಿ ಕತೆ ಸ ರ್ಗ ಭಾಟೆ ನರಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದ್ರಲ್ಲ. ಅದಂ ಮನುಷ್ಯ ವಂತ ೨ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನ, *ೈರಿತದ್ದಾಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮೀಕರಣ 
ವೆಂದರೆ ತ ರು, 


೪೨ 
1 
೪3 
₹ 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾವು “ದೇವರು' ಎಂಬ ಪದ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಗಾಬರಿಯಾಗಬಾರದಂ. 
ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; “ನೀವು ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಹೆದರಿಬಿ ಟ್ಟಿ ರೆ ನೀವು 
ತತ ವ ನಿಗಳಾನಲಾರಿರಿ.” ಅವರು "ದೇವರ'ನ್ನು ಅತ್ಯಿಂತ ಪ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಜ್ಞಾ ನ ಫಸೇದಯವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ ಸ : “ದೇವರು ಎಂಬ ಆ ಹಳೆಯ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಏಕೆ ಬಳಸುತ್ತೀರಿ ? ಎಂದು ನನ್ನನ್ನೂ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಕ ಐತಿ? ಅದು ನಮ್ಮ ಉದ್ದೆ ೇಶಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ಪದ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತ ವಂ 
ಪದವನ್ನು ನೀವು nl ಕ ಐತೆ ಆ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ 428 ಜನಾಂಗದ 
ತಸ ಭಂವಸೆಗಳು, ಮತ್ತು ಸಂತೋಷಗಳೆಲ್ಲಾ ಕೀಂದ್ರೀಕ್ಯ ತವಾಗಿವೆ. ಈಗ 
ಆ ಶಬ್ಬ ವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಂಥ ಶಬ್ದ] ಗಳನ್ನು ಮೊದಲಂ 
ಮ ಡಿ ಸಂತರು ಟಂಕಿಸಿದರಂ- ಅವರು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಆಶಯವನ್ನು ಅರಿತವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ಆವುಗಳೆಂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಯಾದಾಗ ಸಷ ಜನರು ಅವುಗಳನ್ನು ಆಡುತ್ತಾರೆ, ಪರಿ 
ಣಾಮ, ಅವು ತಮ್ಮ ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಭವ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ದೇವರಂ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಾ ದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಚಲನ ಇಗುತ್ತಿದೆ, ಸ ಎಶ್ವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಸಂಕೇತ. ಮಹತ್ರಾದಂದು ಪವಿತ್ರವಾದುದೆಲ್ಲ ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗಗೊಂಡಿದೆ. 
ಯಾರೋ ಮೂರ್ಪ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದನ್ನು ನ ನಾವು ಎಸೆದಂಬಿ 

ಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿರಾ ? ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬಂದು ನನ್ನ ಪದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೨೯ 


ಬಂದು ನನ್ನ ಪದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 


ಎನ್ನು ತ್ರಾ ನೆ. ವ: ತೊ ಸಾಬ ಸ 
ಜ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಳೆಯ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಬಳಸಿ, 


ಆದರೆ ಅದರ ನೆ ನೈಜ ಸತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ. ಅದನ್ನು ಮೌಢ್ಯದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ. ಈ ಮಹಾನ್‌ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ. ನೀವು 
ಸಂಯೋಜನಾ ನಿಯಮಗಳ ಕ್ರತುಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಈ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾ ತ ವೆ. ಕೈಭವಯುಕ್ತ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ವಿಚಾರಗಳ ಜೊತೆ ಸಹಯೋಗ 
ಹೊಂದಿವೆ ಕ ತಿಳಿದ: ಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ಶ್ರೀರಿ. ಇವುಗಳನ್ನ ಕೋಟ್ಯಂತರ ಜನರಂ ಬಳಸಿ 
ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಅತ್ಯುನ್ನ ತವಾದುದೆಲ್ಲ, ಅತ್ಯುತ್ತ ಮವಾದುದೆಲ್ಲ ವೈ ಚಾರಿಕವಾ 
ದುದೆಲ್ಲ. ಪ್ರಿಯವಾದುದೆಲ್ಲ, ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತಾದುದು ಭವ್ಯ ವಾದು 
ದೆಲ್ಲ ಈ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೋಡಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂವೇದನೆಗಳ ಸೂಚನೆಗಾಗ i: 
ಬರುತ್ತ ವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ದೇವರು ವಿಶ್ವ ವನ್ನು 
ದನು ಎಂದು ಹೇಳ:ವುದರ ಮ ಇಲಕ ನಾನಂ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅಭಿವ ys 
ಸಿದ್ದ ರೆ ನಿಮಗೇನೂ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿ pa ಆದಾಗ್ಯೂ, ಈ ಎಲ್ಲ 
ಹೋರಾಟದ ಅನಂತರ ನಾವು ಮತ್ತೆ ಅವನಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಪ್ರಾಚೀನ ಪುರುಷೋತ್ತವಂನ 
ನಲ್ಲಿಗೇ ಬಂದಿದ್ದೆ "ವೆ. ೧೮ 
ವಚನಗಳು ದೇವರಿಗೆ ಸವಾಲು ಹಾಕಿವೆ. ಬೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
“ಒಓಡಲುಗೊಂಡವ ಹಸಿವ, ಒಡಲಂಗೊಂಡವ 34 
ಒಡಲುಗೊಂಡವನೆಂದಂ ನೀನೊಮ್ಮೆ ಜಡಿದಂ ನುಡಿಯದಿರಾ, 
ನೀ ನನ್ನಂತೊಮ್ಮೆ ಒಡಲುಗೊಂಡು ನೋಡಾ ರಾಮನಾಥ.”೧೯ 


ಮಾನವ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇದು ತೀರಾ ವಿನೂತನವಾದ ಧೀರ ಭಾವನೆ, ಇಂಥ 
ಸವಾಲಾತ್ಮಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಬೇರಾವ ಧರ್ಮದಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳ 
ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 
ಶರಣರು ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಸ ತಿರಸ ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದೇವರಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಅವರಂ 
ದೃಢವಾಗಿ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಘೋಷಿ ಹ ಮನುಷ್ಯ ನೇ ದೇವರಾಗಬೇಕಿಂದು 
ಆವರ ನಿಲವು: ; 

“ಕಲ್ಲದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ, ಮಣ್ಣ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ; 

ಮರ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ; ಪಂಚೆ ಲೋಹದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ; 
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೩೦ ಸಂಕೃವುಣ ರ್ರಿ೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೯೭ 


ಸೇತು ರಾಮೇಶ್ವರ, ಕಾಶಿ, ಗೋಕರ್ಣ, ಕೇದಾರ ಮೊದಲಾಗಿ 
ಅಷ್ಟಾ ಷಷ್ಠಿ ಕೋಟಿ ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಂಗಳಲ್ಲಿಪ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ; 
ತನ್ನ ತಾನರಿದು ತಾನಾರೆಂದ:ು ತಿಳಿದೊಡೆ ತಾನೇ ದೇವರು 
ನೋಡಾ ಅಪ್ರಮಾಣ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ.” 
--ಬಾಲಸಂಗಯ್ಯ : ಸಕಲಾಗಮ ಶಿಖಾಮುಣಿ ೨೦ 


ಎಂಥ ಅದ್ಭುತ ವಿಚಾರ! ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರವಾದ, ಮಾಕರ್ಕ್ಶಿವಾದ ಆಥವಾ 
ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಬರೋದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ತೀರಾ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾದ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು 
ಶರಣರು ಕೊಟಿ ದಾರೆ. 

ಬ” 
ವಿವೇಕಾನಂದರ ಮಾತು ಈ ಸಂದರ್ಭಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ : 


“ಮಾನವ ಜನ್ಮದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಎಂದೂ ವಂರೆಯಂದಿರಿ, 
ನಾವೇ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ದೇವರಂ, ಹಿಂದೆ ಇದ್ದವನು, 
ಮುಂದೆ ಇರುವವನಂ.?೨೧ 


ಶರಣ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಚಳಂವಳಿ ಎಂದು ಕರೆಯಂವುದಂ ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸರಿಯೋ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶರಣರು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದರಂ* 
ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪುಡಿ ಪುಡಿ ಮಾಡಿದರು. ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಆಪಾಯ ತಟ್ಟಿದಾಗ, 
ಹೊಸ ಧರ್ಮಗಳು ಮತಾಂತರಕ್ಕೆ ಪ್ರಲೋಭನೆಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ದಾಗ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ 
ಕಡೆ, ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಲಾಯಿಂತಂ, 
ಭಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯವಾಗಿ ಬಯ. ಭಕ್ತಿ ಚಳಂವಳಿಯ ನಾಯಕರುಗಳಲ್ಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದರು. ಬೇರಯವರಿಗಿಂತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೇಲು 
ಎಂಬ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದೇ ಅವರ ಆಸೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಅದರೆ ಶರಣರು ಸವರಾಜ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. 

ವರು ದೇವೋನ್ಮಾದದ ಜನರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ವಚನ ಚಳವಳಿಯಂ ವ:ಹಾನ್‌ ಧೀವ:ಂತ 

ತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದ ಒಬ್ಬ ಮಹಾನುಭವಿಯಾದ ಅಲ್ಲವಂ ಪ್ರಭುಗಳು ಭಕ್ತಿಯಂನಲ್ಲಿ 

ಣಿಕಿಸಿದ್ದಾ ಸ 

"ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದಂ ತೋರಂಂಬ ಲಾಭ.”೨೨ 


ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೧೩. ಪು. ೨೯೪-೫ 

೨0. The complete works of Swami Vivekananda 
Vol. ೫81; Page78. 

೨೨. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುದೇವರ ವಚನ ಸಂಪುಟ : ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ ೨ 
ಪು, ೧೨೮. 


ಂಕ್ರಮಣ ರ೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೩೧ 


ವಚನ ಚಳವಳಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನೀಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆದ ಪ್ರಬೋಧವ:ಯ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಆದ್ಯಾತ್ಮೀಕರಣ, ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಸ್ಲಾಂ 
ವಾಗಿದೆ, RS ಸ್ಸ ಆದಂದರಿಂದಲೆ ಶರಣರು ನೈಜ ಧರ್ಮವನ್ನು, 
ಅಂದರೆ ಮಾನವನ ಅಖಂಡತೆಯ: ನ್ನ್ನ ನಂಬಿ ಬದುಕಿದ ಧರ್ಮವ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರು. 
ಸಂಸ್ಥೀಕರಣಗೊಂಡ ಮತವನ್ನಲ್ಲ, ತಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬ್ಯ ಮತ್ತು 
ಹೊಸ ಚಿಂತನೆಯ ಬೆಳ್ಳಂ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹಡಿ ನರ್ಮವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಣಡಿದರು. 
ಬಸವಣ್ಣ ನವರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಕ ಎಂದು ಭಾವಿನಲ್ಫಾಗಿಜಿ, 
ಈ ಭಕ್ತಿ ಬೋನ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ನನಗೆ ಟಾನ್‌ ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂಧಾರಣೆ 
ತೇಪೆ ಕೆಲಸ, ಇಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ )) ದಂರಸ್ತು ಆಲ್ಲಿ ಸಲ್ಪ ದಂರಸ್ತು ವಾಡಂವುದಾಗಿದೆ. 
ಹಿಂದೂ ವ್ಯ ವಸೆ ಯಲ್ಲಿ” ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ರೋಗರುಜಿನಗಳಿವೆ; ಅವು ನಿವಾರಣೆಯ 

ಲ್ಲಾ ಪ್ರಡ ವ್ಲಗಳನ್ನೂ ನಿಷ್ಪಲಗೊಳಿಸಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಸುಧಾರಣೆಯೂ 
ಜ್‌ ಯಾವುದು ಔಷಧಿಯಿಂದ ಗುಣವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನ 
ಶಸ್ತ್ರಚಿಕಿತ್ಸೆಯಿಂದ ಗುಣಪಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಕ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ ಇದಂ. ಕ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದರೆ ಬದಲಾವಣೆ. ಅದ: ರಕ್ತ ಕೆಡಗುವ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಹಳೆಯ ಅರ್ಥಹೀನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ ಸಮಾನತೆಯ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಾ ಪಿಸುವುದೇ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ. ಅನ್ಯಾಯ ವಂತ್ತು ಕ್ರೌರ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿ ತಿರೂಪದ ಜಾತಿ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆ ಪಡ ಭೇದಭಾವವಿಲ್ಲದ ಸವಕಾಜ ರೂಪಿಸಲು 
ಶ್ರಮಿಸಿದ ಬಸವಣ್ಣ ವ: ಕಸ. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯೇ ಹೊರತು ಸುಧಾರಕನಲ್ಲ. ಸಂಧಾರ 
ಕರಾರೂ ಬಸವಣ್ಣನವರ ನಿಲುವು ತಾಳಲಿಲ್ಲ; ಕಾಯಃ ೯ಕ್ರಮ ಹಾಕಿಕೊಂಡು; ಜಾತಿ 
ನಿರ್ಮೂಲನೆಗೆ ಹೋರಾಡಲಿಲ್ಲ. 


ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಬನಿಯಾನಾಗಿದ್ದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಚಾತುರ್ವರ್ಗವನಲ್ನ ಪ್ರರಸ್ಕ ರಿಸಿದ್ದ 
ಕ್ಕಾಗಿ, ಭಾರತ ಅವರನ್ನು ಮಹಾತ್ಮನೆಂದು ಕರೆದು ಗೌರವಿಸಿತು. ಜನ್ಮ ತಃ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ನಾಗಿದ್ದ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಅದೇ ಚಾತುರ್‌ವರ್ಣವನ್ನು ತಿರಸ್ಕೃ ರಿ 
ಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ “ಗೌರವ ದೊರಕಲಿಲ್ಲ.! ಇದು ಭಾರತದ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ 
ಹಿಡಿದ 'ರಾಹುಗನ್ನ ಡಿಯಾಗಿದೆ. 


ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳಿಗೆ “ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ' ಎಂಬ ಅ ಂಕಿತವಿದೆ. 

ಹನು ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಾ ನದಿಗಳು ಸೇರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ಎಂಬ 

ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ನದಿಗಳ ನೀರು ಜನರ ವೇ ಮನಗಳನ್ನು ತೊಳೆದಂ 

ತಂಪು ಮಾಡಿ ಬದುಕನ್ನು ಉಳಿಸಿವೆ, ಈ ಅಂಕಿತವನ್ನು ತೆ ನರರ 

ಮಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾ ರನೆನಸುತ್ತದೆ. "ಕೂಡಲ' ಸ ಒಗ ಟ್ಟು, ಐಕ್ಯತೆ ಸೇರಿಕೆ 
ಗಿ 9 


೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಎಂದು ಅರ್ಥ, "ಸಂಗಮ'ವೂ ಅದೇ ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನಾ 
ವಶ್ಯಕ ಪದ ಜೋಡಣೆಯಾಗಿ ತೋರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದರ ಆಶಯವನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕನ್ನಡ, 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಸ್ಕೃತ. ಇವೆರಡು ಭಾಷೆಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೆಳಜಾತಿ ಮತ್ತು 
ಮೇಲುಜಾತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬಹುದು, ಹಾಗೂ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಜನರಲ್ಲಿ ಭೇದಭಾವ ತೊಲಗಿ 
ವರ್ಗಗಳು ಮತ್ತು ಭ`ಷೆಗಳು ಒಂದಾಗಬೇಕೆಂದು ತುಡಿದು ದುಡಿದ ಮಹಾನ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ, ಅದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅವರ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ 
ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿರುವ ಕೊನೆಯ “ದೇವ' ಎಂಬ ಪದ ದಿವ: 
ಎನ್ನುವ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದಿದೆ. “"ದಿವ್‌' ಎಂದರೆ ಬೆಳಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮ'ದ ಧ್ರ ್ವ್ವನ್ಯಾರ್ಥ : : “ಬೇದಭಾವನೆಯ ಕೊಳೆ hi ಹೋಗಿ, ಜನ ಮತ್ತು 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಬೆಳೆಕು ಮಾಡಿ ಬಾಳು ಬೆಳಗಲಿ” ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 

ಬಸವಣ್ಣನವರು ಮಾನವೀಕರಣ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣವನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ 
ರೆಂದು ನನ್ನ ನಮ್ರ ಅನ್ನಿ ಸಿಕೆ. 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಜನಪರ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು ಮಹಾರ ಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ 
ಫೂಲೆ ಚಳುವಳಿ, ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪೆರಿಯಾರ್‌ ಚಳವಳಿ, ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ 
ಗುರುದೇವರ ಚಳುವಳಿ, ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಚಳವಳಿ. ಹಿಂದು 
ಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಚಳುವಳಿಗಳು ಮಂಡಳ ವರದಿಯ ಹೋರಾಟಗಳು, ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರಿಗೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ಚಳುವಳಿಗಳ ಮೂಲ ಬೀಜ 
ಮತ್ತು ಧಾತುಗಳ ವಚನ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿವೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಹಿಂದುಳಿದ 
ವರ್ಗಗಳ ಚಳವಳಿ. ಬುದ್ಧಧಮ » ಕ್ರೈಸ್ತಮತ, ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ, ಸಿಖ್‌ಮತ 
ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳೆಲ್ಲ ಬಡವರು ದೀನದಲಿತರು ಶೋಷಿತರನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಲು ಬಂದ 
ಪರಾಯ ಮತ್ತು ಮಾನವಂತ ಚಳುವಳಿಗಳಾಗಿವೆ. 


ವಚನ ಚಳವಳಿ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೈಭವಯುಕ್ತ ಅವಧಿಯಾಗಿದೆ; 
ಪ್ರಪಂಚದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅದಂ ಒಂದಂ ಅಪ್ರತಿಮ ಯಂಗವಾಗಿದೆ. 
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ನಿಶಾಲಾಸ್ರಿ ಕರಡ್ಡಿ 


ಜಿಲ ಚ ಪಜಸ ಎಂಟು ಜಾ - 
ನಾಕಂ ಹನಿಗವನಗಳು 


೧ 
ಚಂದನ ಪಾರಾ 
ಸಂವಾದಕ್ಕಿ ಳಿನಾಗ 
ಚಕೋರಿಗೆ 
ಚಂದ್ರನು ಪಾಠ 
ಕಲಿಸಿದಂಗಾಯ್ರು* 

೨ 
ತುಂಡು ಹಾಳೆಯ ಮೇಲೆ 
ಗೀಚಿದೆರಡಕ್ಷರ, 
ಹೊಳೆ ಬಂದಾಗಿನ 
ಕೆಂಪೆ ರುಡಿಯ ಹಾಗೆ 


ನನ್ನ ಮನಸು. 
ಪಿ 
ಕೈ ಬೆರಳುಗಳ 
ಅರೆಗಳಿಗೆಯ 
ಆ ಹೆಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ನೀರೆ ನಾಚಿ ನೀರಾದಳು, 
ಲ 


ಸಾವಿರ ಮಾತಿನ 

ಮಲ್ಲಿ ನಾನಂ. 

ನಿನ್ನ ಎರಡೇ ಮಾತು. 

ನು ಮೂಕಳಾದೆ. 

ವೂನಿಗೆ ಗಾಳ ಹಾಕಿದಂತೆ. 
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ಟಿಪ್ಪಣಿ 


ನಾನು ಕಂಡುಂಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬುದು 


ಈುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ 


ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಂದಿಗ್ಧ ತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಸವಾಲಂಗಳು ಎಂಬಂದಂ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವಾಗಿ ನಾನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಸೆ [ಯೂ ಆಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನ ಕಥೆ 
ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವವನು, a ಹೀಗೊಂದಂ ಅಂತ ಸೋಕಾಲ್‌ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವೆನು. ವಿವಂರ್ಶಕರ ನಡವಳಿಕೆ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ 
ಕಥೆ ಕವಿತೆ ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆಯುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಎತ್ತರದ ದನಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಮಾತಾಡಿ 
ನನ್ನ ತಪ್ಪನ್ನು ನಾನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದೆ ನೆ. ಕಳೆದ ಎರಡು ದಶಕಗಳಿಂದ ಶೃಜನಶೀಲ 
ಲೇಖಕನಾಗಿರುವ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರಸ್ತು ತ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಷ್ಟು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ನೋಡಿದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಮುಖ್ಯ. ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮೂಸುವುದು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿರಲಿ 
ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಯಾವ ಕಥಾ ಸಂಕಲನದ ಬಗ್ಗೆ ; ಕಾದಂಬರಿ 
ಬಗ್ಗೆ ರಿವ್ಯೂ ಅಂತ ಹೇಳ್ತಾರಲ್ಲ ಜನ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇದು ನನ್ನಂಥ ಅನೆ ನೇಕ ಗ್ರಾಮೊಣ 
i ಲೆಯ, ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಲೇಖಕರ ಅನ:ಭವ, ಇದನ್ನು ನೀವು ಕಾಂಪ್ಲೆ ಕ್ಸ್‌ 

ಟಮಜಿರಸ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ. ಅಥವಾ ಸ್ಪ ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಈರಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ. 
ಆದರೆ ನಾನು ಯಾವುದೇ ಮಸ್ಕಿರಿ ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳೋದನ್ನು ಹೇಳಿ ಬಿಡ್ತಿದೀನಿ. 

ನಾನು ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಬತತ ನೋಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಅಕ್ಕಾಡೆಮಿಕ್‌ ವಾತಾವರ 
ಣದಿಂದ ಚಕಾ ಸೃಜಶೀಲ ಪ್ರಾಕಾರ ಬೆಳೆಯದಂತೆ ಕನ್ನ ಡ ವಿಮರ್ಶೆ ತೊಡರು 
ಗಾಲು ಹಾಕಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ತಿಕ, ನೈ ತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾಳಜಿಗಳ ಬೆನ್ನುಮಾಡಿ ಒಣ 
ಶಿಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಒತ್ತು ಕೆ ಇಟ್ಟಿ ಡೆ ರೇಖಕ ಮತ ಮಾಜದ ಪರಸ್ಪ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆ "೫ ತ್ಮಕವಾಗಿ ಸ್ಪ ದಿಸುವ es ಪಿತನ ಗ್ರಾಮೊಣ 
ಹಿನ್ನೆ ಲಯ ಲೇಖಕನ ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಯ ಬನ ಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ನ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಸಂವೇದನಾ 
ಶೀಲತೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ನಾನಂ ನೋಡಿರು ಪತ ತೀರಾ ಅಪರೂಪ. 

Cuthmot ೧೫1 of True judgement (ಸತ್ಯವಾದ ನಿರ್ಣಯಗಳ 
ಗಾಗಿ ನೆಡೆಸುವ ಸಾಮೂಹಿಕ ಶೋಧ) ಅಂತ ಎಲಿಯಟ್‌ ಜೀಳೋ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 


ವಿಮರ್ಶೆ ಇದೆಯೇ ? ಕತೃನಿಷ್ಠರಾಗಿರದೆ ಕೃತಿನಿಷ್ಠರಾಗಿದ್ದು ಕೃತಿಯೊಳಗೆ ಸತ್ವ 


2 
pe] 
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ಪ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವ ಭಕ ನಕಣ್ಟ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನರಿದ್ದಾರೆ | ವಿಮ 


ಸ್‌ ಕಬ್ಬಿನ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇರಬೇಕೇ ಹೊರಿತು ಕಬ್ಬಿನ ಕುಲಗೋತ್ರ 
ಡೊಂಕುಗಳ ಬಗೆ ಹತ ತೂಹಲ ಸದಾ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಉಕ್ಕಿ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕರು ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ಬಲ್ಲವರು, ಅವರು 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬಳಸುವ ಮಾಪನಗಳು 'ಶ್ಚಿ ಮದಿಂದ ಆಮದುಮಾಡಿಕೊಂಡಿರವಂಥ 
ವುಗಳು, ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಅರುವಿಗೆಟುಕಿದ ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕೃ ತಿಯ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಮೌಲ ೬ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ee ಯೋಗ್ಯ ವೆಂದು ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಿಸಿದ ಕತಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಓದುಗರ ವಲಯ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವುದೂ ಕಡಿವೆ ಯೇ. 

ವಿಮರ್ಶೆ ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು , ಒಗ್ಗಿ ಸ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ 
ರಿಂದಲೋ; ಅಥವಾ ಅನಗತ್ಯ ಮೂಗು ತೂರುಸುವಿಕೆಯಿಂದಲೋ ಕೃ ಕ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ he ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿದೆ, ಅರವತ್ತೆಪ ತ್ತ ರ ಹ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿ:ಮರ್ಶೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ದ 'ದ್ವನಿಯನ್ನು 
ಎತ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿತು. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದ ಅನೇಕ 
ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಒಗ್ಗಿ ಸಿದ್ದಿ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಸಾಲುಗಳಿಗೆ ನಲವತ್ತು 
ಸಾಲು ವಿಮರ್ಶೆ ಬರತೊಡಗಿತು, ಶೂನ್ಯದೊಳಗಿನ ಹುಡುಗಾಟವೆಂದರೂ ಸರಿಯೇ. 
ಅಥವಾ ಸ ಜನಶೀಲ ಲೇಖಕನನ್ನು ಓಲೈ ಸಲಿಕ್ಕಾಡುವ ಸರ್ಕಸ್ಸೇ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂದರೂ 
ಸರಿಯೇ, ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆ ಇವೆರಡರ ರೋಮುರನ್ಸಿಗೆ ಆಗಿನ 
ಸಾಕ್ಷಿ ನಿಯತಕಾಲಿಕ ತಕ್ಕ ಏಕಾಂತ ಒದಗಿಸಿತೆಂದರೂ ಸರಿಯೆ. ಸಾಕ್ಷಿ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಗೋಲ್‌ಗ:ಂಒಜ್‌ನ ಪಿಸುಮಾತಿನ ಮೊಗಸಾಲೆಗೆ ' ಹೋಲಿಸಬಹಂದೇನೋ,. 
ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಹತ್ತು ಹದಿನ್ಸೈ ದು ಮದಿ ವಿಮರ್ಶಕರು. ಗತಿ- ಸ್ಥಿ ತಿ ಆಂತ 
ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಹೊತ್ತಿ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಲೇಖನಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿಬಿಟ್ಟವು. ಎಂದರೆ ಎ ಮುಂಜಾಗರುಕತಾ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆ ಎರಡೂ 
ಒಂದು ಅನ.ಭವದೊಳಗೆ ಮೇಳವಿಸಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ, ವಿತರಿಸುವ, 
ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ನಿಭಾಯಿಸುವುದು ಫ್ಯಾನ್ಸಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ತು. ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಹೆದರಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟಿತು. ಫ್ಯಾನ್ಸಿ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಳಗಿನ ಸಹ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಚಡಪಡಿಕೆಗೆ. ಕಾರಣವಾಯಿತಂ; ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಸು ತ್ನ. ಸ: ಪ್ಯನ ಎರಡು ನಮೂನೆಗಳೇ. ಮನುಷ್ಯನ ನೈತಿಕ, 


ಸಂಕಟವನ್ನು; ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಪಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ "ವಿಮರ್ಶೆ ' 


ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟಿ ತು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕ fs ಸಂವಹನ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ ' 
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ೋೋಷಿತ ಸಾಹಿತ್ರಿಕ ತತ್ವ ಗಳಗೆ ಭದ್ರವಾದ ತಳಪಾಯ ಹಾಕಬೇಕೆಂಬ ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ತಿಯ ಹಿಗ್ಗಾಮುಗ್ಗಾ “ಎಳದಾಟ ನಡೆಯಿತು. ಲೇಖಕ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕರು 
ದಿರುವ ಒಂದೇ ಸ್ಕೂಲೂ' ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇಂಡಿಯಾದ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ೂಲವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಲೇಖಕನಾಗಲಿ; ವಿಮರ್ಶಕನಾಗಲೀ ಆರ್ಥ 
ನಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿಷ್ಕ ರ್ಷಿಸುವ; ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು 
ಟ್ರಿತು. ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪದರುಗಳಲ್ಲಿನ ಎಚ್ಚರ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಮ್‌ ಘೂಡುತ್ತಲ್ಲೇ ಮಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದ ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಪರಿವಿಂತ 
ನಿದ್ದಿ ವಂತ ಓದುಗ ವರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡಂ ಲೇಖಕನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ೂೊಂದಲಗಳನ್ನು ಬಟವಾಡೆ ಮಾಡತೊಡಗಿತು. ತಾವು ಬರೆದದ್ದೆ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ 
೦ಬ ಭ್ರಮೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದ ಎರಡು ದಶಕಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆ 
'ದಾಕಾಲ ಬಲವಾಗಿರಲು ಹೇಗೆ ಸಾದ್ಯ! ಬರಹಗಾರರ ಒಕ್ಕೂಟ ನವನಿರ್ಮಾಣ 
ತಳವಳಿ, ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ಚಳವಳಿಗಳ; ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾನದ ಸವಲ 
ರಿ ಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಕೆಳಪದರಿನವರು ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಜನಾಂಗದ ನೋವು ನಲಿ 
ನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗರಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಾಯಿ ಕಟ್ಟಿ ಹಂತ 
3M ಮಂಗಿದೇ ಸರದರ ಸರಿಯೆ; ಅನಂತರ ನಾನು ಗಮನಿಸಿದ್ದು 
ವಲ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಹುನ್ನಾರುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ. ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕರು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಲಲುವಿನ ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ಚಳವಳಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸೃಜನಶೀಲ ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಚಿತ್ತದಿಂದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವಿಮರ್ಶಾ ಸೊನದಂಡಗಳೇ ವಿಜೃ ಭಿಸಲು ಪ್ರಯಂತ್ಸಿಸಿ 
ವು. ಲೇಖಕನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನುಭವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಇಲಯ ವಿವಿಧ ರೂಪ 
ಗಳು ಸವಕಳಿಗೊಂಡಿದ್ದು ವಿಮರ್ಶೆಯ ತುಕ್ಕು ಹಿಡಿದ ಮಾನದಂಡಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ. 
ವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಮಾಪನಗಳಿಂದ ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸಗನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ನಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ನ್ಯಾಯ 
ಇರಕಲು ಸ ಸಾದ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಹಾಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ `ಕಳಸ್ತ ರದ ವಂನಂಷ್ಯ ಷ್ಟ 
ವನ ಬದುಕನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಹೊರಗಿಟ್ಟು ನೋಡಕೊಡಗಿತು. 
ಮಾಜಿಕ ಬವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವೇಕಪೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬದುಕಂ ಮತ್ತು 
ರಹದ ದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ:ತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆ ನವ್ಯ ದ 
ಖ್ರಾರನಂತೆ ದನಿ ವಿತ್ತ ರಿಸಿ, ಆಗಾಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನಿಮರ್ಶೆಯ ಹ: 
ತಿ ಬೌದ್ದಿಕತೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ನವೋದಯ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲದಂಥ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ 
ಷ್ಟೋ ಮೌಲಿಕ ಕೃತಿಗಳು ಮೂಲೆಗುಂಪಾಗಿರುವುದು ಸರ್ವವಿಧಿತ. “ಎಂದ 
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ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ಸ ತಿಯನ್ನು ಸಹಾನುಭೂತಿಪರ ನಿಲುವನಿಂದ "ಹಲೋ' ಎಂದು ಸಂಭೋ 
ದಿಸಬೇ ಕಂದು ಅರ್ಥ ಸ) ಹಾಗೆಯೇ ವಿಮರ್ಶಾ ವರ್ಕನೆಯಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಮತ್ತು 
ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟಿ ರುವ ನುನು ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯ ನೊಳಗಿನ ಲೋಕ ಹಾಗು ನಡವಳಿಕೆ 
ನಡ ಭಾ ಹೆಗೆ ಸಾಹಿತ ಕ್ಕೆ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಸ್ಪರ್ಶ ನೀಡಿ 


ಯನ್ನು ಬಹ ಅನ್ತ ಪಿಸಿ ಕನ್ನಡ 

ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆಯ: ಪರಿಧಿ ವಿಸ್ತರಿಸಲು ಯ "ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೂ 
ನನಗೆ ವಿನಯ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಸ ಕ್ರಿಕ ದಿಗಿಲು; ತಳಮಳದಷ್ಟೆ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುವುದು ಸಾಮಾಜಿಕ ದಿಗಿಲು ಮತ್ತದರ 


ಚ - 
೧ಿನ್ನಾಸ-ಮತ್ತದರ ಇತಿಹಾಸ, ನೆಲದ ಮರೆಯ ನಿಧಾನದಂತಿದ್ದ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ದ 


ಸಂವೇದನೆಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ತಿಕ, ಸಾಹಿತ್ತೇತರ 
ಚಳವಳಿಗಳು ಪಡೆದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡದೆ, ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಸಾಹಿತ 
ವೆಂಬುದು ಸಮಾಜವೊಂದರ ಆಲೋಚನೆಯ ಫಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸಂಜೆ ಏಳರ ಜ್ವರ ಕಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ 
ಗುರು ತಿಸಲಿಚ್ಛಿ ಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ವಿಚಿತ್ರ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು 
ವಿವ:ರ್ಶೆಯ "ಧು ಎಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠೃಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಹನ್ನಾ ರುಗಳು ವರ್ತಮಾನ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿ, ಎಸ Supe TC ಹಿರಿಯ ವಿಮ 


ರ್ಶಕರು ಇಂದಿನ ವಿಮರ್ಶಕನನ್ನು ಬಾನ ಹೋಲಿಸಿರುವುದು ಅರ್ಥಪೂ ' 


ರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಕವಿಯು ಈ ದಂಡೆಗೆ; ವಾಚ£ರು ಆ 
ದಂಡೆಗೆ ಎಂದಂ ಕರೆದಿರುವುದು ಧ ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಡಿಗರಂ 
"ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾ ವ್ಯ “ಪಾಠದಲ್ಲಿ ವಿವೇಕದ ನಿರಾಕರಣೆಯೇ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕ ಶಟಟ ಧೋರಣೆ ಸ: ವ್ಯ ಕ್ವವಾಗುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ೧೯೭೩ ರಷ 
ಹಿಂದೆಯೇ "ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ. ಮಾತು ಗಳನ್ನು ಎ. ವುದೂ ಚರ್ಚೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹ 
ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆ ಪರಶ್ಪರ ಬೆನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದಂ 
ಮತ್ತು ಇವೆರಡರ ನಡ:ವೆ `ಸಾಮರಸ [ದ ಕೊರತೆ ಬ ವುದು ಸ್ರ ಎರಡು ದಶಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು -ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಸಾಮ ರಸ್ಯ ಮೂಡಬೇಕಾದರೆ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಪಕ್ಷಾತೀತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ದ್ವನಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಾಗ ಅನಂತ ಮೂರ್ತಿಯ 
ವರು ಅದನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ತಾವು ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿ ಅಸ ಸುವಂತಾಗಬೇಕಾದರೆ . ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತ ಅಗತ್ಯ ವೆಂದು 
೧೯೭೧ ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೆ ತುಂಬ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯ ಲೇಖನ ಬರೆದರು. ಇ. 
ಮೂರ್ತಿ ಥರದ ಲೇಖಕರು ಮೊದಲು "ವಿಮರ್ಶಕರ: ಆ ನಂತರ ಕಥೆ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರರು. ಹೀಗಾಗಿ ಅಂಥವರ ಕ್ಸ ತಿ ಬರುವ ಮೊದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮಿಗಿಲಾದ ಕುಲಾವಿ 
ಗಳನ್ನು ನವ ವಿಮರ್ಶಕರು" ಹೊಲಿದು ರೆಡಿಮಾಡಿಟ್ಟು ಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. 
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ಕರಿಂ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಅವರು ತಮ್ಮೆ ಕುಲಾವಿಗೆ ಸೆ ಸೈಜಿಗೆ ಕೃ ಕತಯ ತಲೆಯನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿ 
ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿರುವುದನ್ನು ಮ ನೋಡಬಹು ದಾಗಿದೆ. ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮ 
ಗಳು, ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ, ಗ್ರಮಾಯೆ:ಣದಂಥ ದೊಡ್ಡ ಅಂಡುಗಳೆ 
ಬುಡಕ್ಕೆ ಚಿಕ್ಕವ.ಣಿ ಸರಿಸಿದ ಇವರು ಸಂಸ ಸ್ಕರ; ಭವದಂಥೆ ಚಿಕ್ಕ ಅಂಡುಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ 
ಶೊಡ್ಡ ಹಾಗೂ ರತ್ನಖಚಿತ ಮಣಿ ಸರಿಸಿದ ನ್ನು ನಾವು ನ ಇದಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾ ವರ್ತ ನೆಯ ಕೆಲವು ಶೂಂಪಲ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಜದ! 
ಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ನೆನಪಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಭವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಷ್ಟ ವಿಮರ್ಶಾ ಮನ್ನಣೆ ಕನ್ನಡದ 
ನೀರೆ ಯಾವ ಕೃತಿಗೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರ್ವವಿಧಿತ, ಎಲ್ಲ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳು ಭವ, 
ನವ, ಅಂತ ಜಪಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾ ರೆ. ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಭವ ಕುರಿತು ಹಿಗ್ಗಾ 
ಮುಗ್ಗಾ ಹೊಗಳಿದ ಮಿತ್ರರೊಬ್ಬ ರು ವೇದಿಕೆ ಇಳಿದು ಗುಂಡು ಹಕುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ದ್ವಿ ರುದ್ದ ವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿದರು, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮಿತ್ರ ಕನ್ನಡದ 1... 
ಮರ್ಶತಿರೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿರುವಂಥವರು, ತಮ್ಮ ಪೌತ್ರ ರೋರ್ವರ ಕಾದಂಬ 
ಗೆ ಪೊಗದಸ್ತಾದ ಮುನ್ನುಡಿ, ಬ್ಲರ್ಬು ಬರೆದಿದ್ದರು. ಮುನ್ನುಡಿ ಕಿನ್ನುಡಿ ಓದಿದ 
ನಾನು ಕಾದಂಬರಿ ಓದಿ ನಿರಾಶನಾಗಿ “ಏನ್‌ ಸ್ವಾಮಿ ಏನು ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಿ €ರಿ' 
ಎಂದು ತಗಾದೆ ಎತ್ತಿದೆನು. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು “ಇಲ್ಲ ಕುಂವೀ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ನಾವು 
ಕಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮುಲಾಜುಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಹಾಗೆ ಹೊಗಳಿ ಬರೆಯ 
ನೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಕನ್ನಡದ ಅನೇಕ ಕಟ್ಟ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಪ್ರೆ: 
ಅದೂ ಒಂದು” ಎಂದು ಮುಗುಳ್ದಿ ಕ್ಕರು. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೊಸ 
ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ ನ ಚೊಚ್ಚಿ ಲು ಕಾದಂಬರಿ : ಬಗ್ಗೆ ಖಾಸಗಿ ಮಾತಾಡುವಾಗ ಮೆಚ್ಚು ಗೆ 
ನೂಚಿಸಂತ್ರಿ ದ್ದರು, ಆದರೆ ದಾಖಲಿಸುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಹಿಂದೇಟು ಹಾಕಿದರ! 
ಕನ್ನಡದ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಕತೆಗಾರರಾದ ದೇವನೂರುಮಹಾದೇವರ ಮೂಡಲ 
by ಲಿ ಕೊಲೆಗಿಲೆ ಮುಂತಾಗಿ ಕಥೆ ಬರೆದಾಗ ಅದರ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯನ್ನ ಓದಲು 
ನ್ನಡದ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶಕರೋರ್ವರಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದ ರು. ಆ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅದರ 
uf ಸಾಲು ಓದಿ ಅಂಡಡಿ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳು: ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದು ಮುಖ ಸೊಟ್ಟ 
ನಾಡಿ ವಾಪುಸು ನೀಡಿದರು. ನಂತರ ಅದನ್ನು ಓದಿದ "ನಂತಮನಿರ್ತಿಯ ವರು ಆ 
ವಿಮರ್ಶಕರೆದುರು ಆ ಕಥೆಯ ಒಳ್ಳೆ ಸ ಯತನಿವನ್ನು ಕುರಿತು ಮೆಚಿ ಕಿ ಮಾತಾ ದರು. 
ಆ ನಂತರ ವಿಮರ್ಶಕರು ಆ ಕ ತಿಯನ್ನು ಹೊಗಳತೊಡಗಿದರು. ದೇವನೂರು 
ಅಂಥವರೇ ಇಂಥ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಲಿ ಎದಂರಿಸಿರುವಾಗ ನಮ್ಮಂ ಂಥವರ ಪಾಡು ಏನು! 


pS 
we 


(ಮುಧೋಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಸಿನಿಮಾ ' ಟಾಕೀಸಿನ ಉಚ್ಛೆವ ವಾಸನೆಯ ಇರುಕಟಿ 
ಓದಬೇಕಿದ ಲೇಖನ. ಮೂರು "ನಿಮಿಷದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಂದಿಗ್ಧ ತೆ ದ ಮಾತಾಡೋದುಟಾ! 
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ಮಂಜುನಾಥ ಎಂ. ಅದ್ದೆ 


ವಾ ವಾರಾಹ ಅಜಾ 5... 41 
ನಾಲ್ಕು ಮಾತು 


ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮನವಿ: 

ಕಾರಿಕೊಂಡ ನನ್ನ ರಕ್ತದ 

ಕಣ ಕಣಕ್ಕೆ ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯಲು 

ಭಾಷೆಯ ಉದ್ದಾ ಗಲಕ್ಕೆ ತಿಣುಕಿದ್ದಿ ರಿ 

ವಂದನೆ..., 

ಕಾಮನ ಬಿಲ್ಲು, ಸೂರ್ಯನ ಉದಯ ರಂಗಿನ ಹಬ್ಬ 
ವ: ದನೆಯ ತೂಕ ತಪ್ಪಿದ್ದರೆ ..."ಪ್ರಣಾಮಗಳಂ' 


ದಮ್ಮಡಿ ಕಾಸಿನ ಕಿಮ್ಮತ್ತಿಗಾಗಿ 

ಎದೆ ಎದೆಯಲ್ಲೂ ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗಳು 
ಸಾಯದೆ ಬದುಕಿವೆ. ಜನ್ಮರೇಣ್ಯ ಯಣವೆನ್ನಿ 
ಕ:ಡಿದ ಮಧ್ಯದ ಕರಂಣೆಯೆನ್ನಿ 

ನಾಲಿಗೆ ಇರಲಿಯೆಂಂಬಿ ಈಡಿಗಾಗೆನ್ನಿ 
ಅಂತೂ..."ನಾಲ್ಕು ಮಾತು ಬದುಕಿವೆ' 


ಜಗತ್ತಿನ ಕಲು ಕಲ್ಲಿಗೂ 

ಕತೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಜಾಣನೊಬ್ಬ 

ಕೊನೆಯ ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ 

ತಾನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವಾಂತಿಗೆ 

ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯಲಾರದೆ ಸ್ವತಃ ಕತೆಯಾದನಂತೆ. 

ಸದ್ಯ, ಆ ನಾಲ್ಕು ಬದುಕಿದವು ಅವನೇನಾದರೂ...... ಕೆ 
ಆ ಕಲ್ಲಿಗೂ ಕತೆ ಬರೆದಿದ್ದರೆ ? 

ಕತೆಗಾರನಿಗೊಬ್ಬ ಕಥೆಗಾರ! 

ಕ್ಷವಿಂಸಿ, 

ಕತೆಗಾರನಿಗೊಬ್ಬ ಲಿಪಿಕಾರ ? 

ಬಣ್ಣ, ರಕ್ತ, ಕಲ್ಲು, ವಾಂತಿ 

ಈ ಮಂಧ್ಯದಲೂ,.., 

ಎದೆ ಎದೆಯಲ್ಲೂ ನಾಲ್ಕು ವಾತು 

ಸಾಯದೆ ಬದಂಕಿವೆ, ಕ್ಲ 
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ಪರಿಚಯ 


“ಕಿತಾಬೆ ನವರಸ್‌' 
ಸಾಮೆರಸ್ಯಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಬಹುದಾದ ಫೃತಿ 


ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ 


೧. ಗೆತಕಾಲದ ಈ ನಂಜಿನೊಳಗೆ 

`ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ್‌' ಬಿಜಾಪುರದ ದೊರೆಯಾಗಿದ್ದ ಎರಡನೇ ಇಬ್ರಾಹಿಂ ಆದಿಲ- 
ಶಾಹಿಯು ದಖನಿ ಉರ್ದ೯ವಿನಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಮೂಲತಃ ಇದು ಸಂಗೀತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೃತಿ. ಬಿಡಿಬಿಡಿ ಪದ್ಯಗಳ ಸಂಕಲನವಾಗಿರುವ ಇದು 
ಸರಸ್ವತಿ ಹಾಗೂ ಗುಲ್ಬರ್ಗೆಯ ಸೂಫಿಸಂತ ಬಂದೇನವಾಜ ಇವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿಂದ 
ಶುರುವಾಗಿ, ಇವರ ಸ್ತುತಿಯೊಂದಿಗೇ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ, ಗಣಪತಿ ಸರಸ್ತತಿಯರಂಥ 
“ಹಿಂದೂ' ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಇಬ್ರಾಹೀಮನೆಂಬ "ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಕವಿಯು ನೆನೆಯಂ 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ' ವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗೆಲ್ಲ ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳು ಕೋಮಂಸಾಮರಸ್ಯವಾದಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ 
ಹರಕೆಯ ಕಂರಿಗಳಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಕೋಮುವಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ 
ಉನ್ಹೇಶಕ್ಕುಗಿ ಗತಕಾಲದ ಹುತ್ತಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕಿ ನಂಜಿನ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ 
ರಷ್ಟೆ. ಕೋಮು ಸಾಮರಸ್ಯವಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಹುತ್ತದಿಂದ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು 
ವೈರುಧ್ಯ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ "ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದಂಥ ಕೃತಿಗಳು, ಕಬೀರ, ಶಿಶು 
ನಾಳರಂಥ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಬಲಿಪಶುಗಳಾಗುವುದು. ಬಲಿಪಶು ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ, 
ಒಂದು ಕೃತಿಯ ಒಮ್ಮಗ್ಗುಲಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸವ:ಕಾಲೀನ ಒತ್ತಡಗಳಿಗಾಗಿ ಎಳೆದಾ 
ಡುವುದಂ. ಆಗ ಕೃತಿಯ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಕೇಂದ್ರಗಳು ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಒಳೆಗಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣ ಪುತ್ರವು ಸರಳೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜಾಪುರದ ಅದಿಲಶಾಹಿಗಳೆನ್ನು ಎರಡು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, "ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
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ಎಂತು ನಂಬಲಾಗಿರುವ ವಿಜ ಯನಗರ ಸ ನಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಎರಡನೆಯ. ದಾಗಿ `ಧರ್ವಸಹಿಷ್ಣು 'ವೂ ಕಲಾಭಿಮಾ 
“ಕಿತುಬೆ ನೌರಸ'ಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ 


ರಕ್ಷಣೆಗುಗಿ ಹ.ಟ್ಟಿದ್ದು' 
ನಾಶಮಾಡಿದವರು ಎಂದು; 
ನಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ ಇಬ್ಬ ೨ಿಹೀಮನಂ sed 
ಲಗತ್ತಾಗಿರುವ. ನವರಸಪುರದಲ್ಲಿ ಸರಕಾರವು ನಡೆಸುವ “ನವರಸಪುರ ಉತ್ಸವ'ವು 
ಎರಡನೆಯ ಬಗೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ವಿಜಯನಗರ ಪತನಾನಂತರದ ಕರ್ನಾಟಕ 
ವನ್ನು "ಅಂಧಃಪತನದ ಯುಗ' ಎಂದು ಬಣ್ಣಿ ಸುವ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ [ಪುಸ್ತಕಗಳು 
ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಕೆಯದಾಗಿವೆ, 
'ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ವನ್ನು ಈ ಎರಡು ಜಗ್ಗಾ ಟಗಳ ಆಚೆ ತೆಗೆದ:ಕೊಂಡುಹೋಗಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಲ ಈ ಕೃತಿ ಯಾವ "ಬಗೆಯ ಪಾತ್ರವಾಡಿದೆ ಎಂಬದನ್ನು 
ಗಮನಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ವಿದೆ. ಪ್ರತಿಷಿ ತ ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದ ಫಾರಸಿಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೀನ 
ಭಾವನೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದ ದಖನಿಯನ್ನು ಬಳಸುವಾಗ ಇಬ್ರಾಹೀಮನಿಗೆ ಯಾವ 
ಒತ್ತಾಯಗಳಿದ್ದವು? ದಖನಿಯ 13 ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಸಂಗೀತದ ಹುಚ್ಚಿಗೂ, 
ಮೊಘಲರ ಜತೆಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ಸ ಯಾವ ಒಳಸಂಬಂಧಗಳಿದ್ದೆ ವು? 
`ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದಲ್ಲಿ ಸರಸ್ವತಿ, ಗಣಪತಿ ಬಂದೇನವುಜರನ್ನು ನೆನೆಯುವ ಲೇಖಕನಿಗೆ 
ಸೂಫೀ ಅನುಭಾವದ ಜತೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ RS ” ಸ ಸ್ವತಿ ತೀ ಆರಾಧಕ 
ಇದ ದೊರೆಯನ್ನು ಆ ಕಾಲದ ಧಾರ್ವೀಕ ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಕಂಡರು? 
ಕನ್ನಡ ನೆಲವಲ್ಲಿ ದಖನಿಯು ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವಾಗ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷೆಯ ಕೊಡುಗೆ ಯಾವ ತೆರನಾಗಿತ್ತು? ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನ್‌ 
ಹಲವು ಎಡೆಗಳಿಂದ ಸೂಫಿಗಳು, ಸಂಗೀತಗಾರರು, ಚಿತ್ರಕಾರರು ಕವಿಗಳು 
ಎಜಾಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದರಷ್ಟೆ. ಅವರು ಯಾವ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಬಂದರು 
ಹಾಗೂ ಅವರು ಎಂಥ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದರು? ಕರ್ನಾಟಕದ ಚರಿತ್ರೆ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉರ್ದ-ಫಾರಸಿ ಆಕರಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ | 
ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದು? ಇಂಥ ಪ್ರವೇಶದ ಲಾಭ ಮತ್ತು ಅಪಾಯಗಳ: ಯಾವವು? ' 
ಈ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು "ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ`ವನ್ನು ಓದುವಾಗ ಏಳುತ್ತವೆ. ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿ ಮಾಡುತ್ತ, ಈ ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಯತ್ನಿ ಸಬಹುದು. ¥ 


೨. *ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ?ದ ಸುತ್ತಲಿನ ರಾಜಕೀಯ 


ದೆಹಲಿ ಸಾಮ್ರಾಟರ ಸಮಸೆ ;ಯೆಂಬರೆ, ಅವರಿಗೆ ದಖನನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಆಶೆ ಬಹಳ. 
ಆದರೆ ಗೆದ್ದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಜಿ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ದಖನ್‌ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನೇಮಕಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜ್ಯಪಾಲರು, ಅವರು ದೆಹಲಿ 


೪೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೯೭ 


ತಲುಪುವುದರ ಒಳಗೆ, ವಿದ್ರೋಹಿಗಳಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಜರೆಂದು ಸಾರಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ರಿದ್ದ 5. 
ಬಹಮನಿ ರಾಜ್ಯ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಇಂಥ ವಿದ್ರೋಹದಲ್ಲಿ;. ಬಹಮನಿ ರಾಜ್ಯದ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಯೊಳ? ಂದ ಆದಿಲಶಾಹಿ ರಾಜ್ಯ ಹಟ್ಟಿ ದ್ದು ಕೂಡ ಇಂಥ ಬಂಡಾಯದಲ್ಲೇ. 
ಹೀಗಾಗಿ ದಖನ್ನಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳ ಮೇಲೆ ಅವು ಸೂಫಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿರಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಲಿ, ದೆಹಲಿಯ ಜತೆಗೆ ದಖನ್ನಿನ 
ರಾಜಕೀಯವು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಬಂಧಗಳ ಪ್ರಭಾವವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ದಖನಿಯ 
ಹುಟ,ನ ನ್ನು, ಬಂದೇನವಾಜ, ಮಹವ:ದ್‌ ಬಹ್ರಿ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ನಾಟಕ ಸೂಫಿ 
ಗಳನ್ನು. ಅಥವಾ "ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದಂಥ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ 
ನ ಈ ಭಾಷೆ, ಅನುಭಾವಿಪಂಥ, ಸಾಹಿತಿಗಳ ಒಳಗಿನ ಚಲನೆಯ ಕಾರಣಗಳಂ 
ಮೂಲತಃ ಯೆಜಮಾನ ಶಕ್ತಿಯೊಂದರ ವಿರುದ್ದ ಸಳೀಯ ಜನತೆ ಹಾಗೂ ರಾಜ 
ಕಾರಣವು ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅಥವಾ ಫ್‌ ಗೆಳೆತನಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಶಿವೆ. 


ಎರಡನೇ ಇಬ್ರಾಹೀಮನು ಆದಿಲಶಾಹಿ ವಂಶದ ಆರನೇ ತಲೆ, ೧೫೮೦ ರಿಂದ 
(ಅಂದರೆ ವಿಜಯನಗರ ಪತನದ ಹದಿನ್ಸೈ ದು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರದಿಂದ) ೧೬೨೭ರ 
ವರೆಗೆ, ಹೆಚ್ಚೂ ಕಡಿಮೆ ಅರ್ಧ ಶತಮಾನದಷ್ಟು- ನಿಡುಗಾಲ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿ 
ದವನು. ಸರಗೀತಗಾರ, ಚಿತ್ರಗಾರ, ಕವಿ, ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಿ ಎಂದು ಹೆಸರಾದವನಂ. 
ಇವನಿಗೆ “ಜಗದ್ಗು ರು' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು " ಗುಲಬರ್ಗೆಯ ಬಂದೇನವಾಜನ 
ಭಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದ ಇಬ: ೨ಹಿಂ ತನ್ನನ ನ್ನು ಸೂಫಿ ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ. ಇವನಿಗೆ 
ರುಕ್ಮಾ ಗದ ಪಂಡಿತ ಎಂಬ ಆಧ್ಯಾ ತ್ರಿ ಕ ಗುರುವಿದ್ದ. BERR ಸರಸ್ವ ಶೀ ಆರಾಧ 
ಧರ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟ ವನು ಈ ಚಡ ಎಂದು ಚರಿತ್ರೆಗಾರರ ವಾಖಲೆಗಳು 
ಭರಿಸುವ ಆಡಳಿತ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ ಪರ್ಶಿಯಾದಿಂದ ವಿದೇಶಿಯರನ್ನು ಕರೆಸದೆ, 

ಳೀಯ ವ. ರಾಠಿಗರನ್ನು ಹಾಗೂ ಕನ್ನ ಡಿಗರನ್ನು ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಜಾ; ಫಾರಸಿಗೆ 
05 ಮರಾಠಿ ಹೂ ಕನ್ನ ಡಗಳನ್ನು ಬಳಸ ಸುವ ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು 
ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ವಾಪಿಸಂತ್ತಾ ಜ್ನೊ 


ಇಬ್ರು ಹೀಮನಿಗೆ ದೆಸಲಿ ರುಜಕಾರಣದ ಸಮಕಾಲೀನರೆಂದರೆ, ಅಕಬರ್‌ ಹಾಗೂ 
ಆವನ ಮಗ ಜಹಾಂಗೀರ್‌. ಸಂಗೀತ ಪ್ರೇಮಿಯೂ 'ದೀನ್‌ ಇ ಇಲಾಹಿ” ಪಂಥದ 
ಪ್ರಯೋಗಕಾರನೂ, ಮುಸ್ಲಿಂ ಅಲ್ಲದ ಸಮುದಾಯಗಳ ಜತೆ ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿದವನೂ ಆಗಿದ್ದ ಅಕಬರ್‌, ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿರಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿ ಚಟುವಟಿ 
ಕೆಗಳು ಇಂಥವೇ ಆಗಿದ್ದ ವು. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ದೆಹಲಿಗೆ ನಿಷ್ಕ ನಾಗಿರುವ ಒಪ್ಪಂದ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇಬ್ರಾಹೀಂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಘರ್ಷಹೀನ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
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ಕೋಡಿನ ನು. ಮೊಗಲರ ಕಡೆಯಿಂದ ಯಾವನಾದರೂ ಒಬ್ಬ ದೂತನೊ ರಾಯ 
ಭಾರಿಯೋ ಬಂದರೆ. ದೊರೆ ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ಭಯಭೀತಿ-ಅತಿ ಗೌರವಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಪರ್ಶಿಯನ್‌" ದಾಖಲೆಗಳು ವರ್ಣರಂಜಿತವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ಇಬ್ರಾಹಿಂ "ಕಿತಾಬೆ 
ನೌರಸ'ದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಮುಂದೆ ಹಾಡಲು ತನ್ನ ಆಸ್ಥಾನ ಗಾಯಕ 
ಭಕ್ತಿಯಾರ ಖಾನನನ್ನು ದೆಹಲಿಗೆ ಕಳಿಸಿಕೊಡುವ ಸಂಗತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಹಮನಿ ಮೊದಲಾಗಿ ಅನಂತರ ಬಂದ ಆದಿಲಶಾಹಿ, ಕುತುಬ್‌ಶಾಹಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ದೆ ಕಲಿ 
ಸಾಮ್ರಾಟರು ಖಾಯಂ ರಾಜಕೀಯ ಶತ್ರುಗಳಾಗಿ ಇಸ್ಲ ವರು. ಈ ರಾಜ್ಯಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಗಳಿಗೆಯಿಂದ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಶತ್ರುತ್ವವು, ಅಂ ತಿಮವಾಗಿ ಇವು 
ಔರಂಗಜೇಬನ ಕೈಯಿಂದ ನಾಶವಾಗುವ ಮೂಲಕವೇ ಮುಕ್ತಾಯ ಕಂಡಿತು. 
ಹೀಗಿರುತ್ತ, ಇಬ್ರಾಹೀಮನು ಮೊಗಲರ ಜತೆ ಸ್ವಾಪಿಸಿಕೊಂಡ ಸಂಘರ್ಷಹೀನ 
ಸಂಬಂಧವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಬ್ರಾಹೀವ:ನ ಸಂಘರ್ಷಹೀನ ರಜಕೀಯ 
ನಿಲುವು ರಾಜಕೀಯ ತಂತ್ರ ಕೂಡ ಆಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ದೊರೆಯ ವಿಲಾಸಪ್ರಿಯತೆ, 
ಕಲಾಪ್ರೇಮ, ಯುದ್ಧ ಭೀರುತನಗಳು ಈ ಬಗೆಯ `ಯುದ್ಧ ಬೇಡ' ನಿಲುವಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹ:ದು ಆದರೆ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ “ಅಪಮಾನಕರ' ಎನ್ನಲಾಗುವ 
ತನ್ನ ಈ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಇಬ್ರುಹೀಮನು ನೆರಿವ:ನೆಯ (ಸೋದರ ರಾಜ್ಯ ಅಹಮದ್‌ 
ಸಗರದ ಜತೆ) ನಿಷ್ಠುರ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. ಎರಡು ಸಲ ಅಹವ ದ್‌ ನಗರದ 
ಅಂಬರಖಾನನು ಬಿಜಾಪುರದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿ ಸೋಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೇ 
ದಾಳಿಯಲ್ಲೇ (೧೬೨೪) ಇಬ್ರುಹೀವ:ನ ಕನಸಿನ ನಗರ ನವರಸಪುರವು ನಾಶವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ದೊರೆಯ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ವಿರೋಧೀ ನಡವಳಿಕೆಯಿಂದ, ಬೇಸತ್ತಿದ್ದ ಇಸ್ಲಾವಿಂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳು ಅಂಬರ ಖಾನನ ದಾಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಒಳಗಿನಿಂದ ನೈತಿಕ ಬೆಂಬಲ 
ಕೊಟ್ಟರೋ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಸಮ್ಮತಿಸದ ಸಂಗೀತ 
ಸಾಧನೆ, ಅನುಭಾವೀ ಪಂಥಗಳ ಜತೆಗಿನ ಒಡನಾಟ `ಹಿಂದೂ' ದೇವತಾರಾಧನೆ- 
ಇವುಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಸೂಫಿಸಂತರು ಅನೇಕ ಕಿರುಕುಳಗಳನ್ನೆದುರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಅಂಥ ಕಿರುಕುಳಗಳನ್ನು ದೊರೆಯಾಗಿ ಇಬ್ರಾಹಿಮ ಅನುಭವಿಸಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
'ಕಿತಾಬೆನೌರಸ'ದೊಳನಗಿ ಭಾಷಿಕ, ಆನ. ಭಾವಿಕ, ಸಂಗೀತದ ಸೆಳೆತಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಖಚತವಾಗಿದೆ. 

೩. ದಖನಿ ಮತ್ತು "ಕ8ತಾಚಿ ನೌರಸ? 

೧೬೦೪ ರಲ್ಲಿ ಬಿಜಾಪುರಕ್ಕೆ ಅಕಬರ್‌ ಕಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರಾಯಭಾರಿ ಅಸದ್‌ಬೇಗ್‌, 
ಇಬ್ರಾಹೀವ.ನಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ 
ದೊರೆಗೆ ಫಾರಸಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾತನಾಡಲು ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯವರು ಮಾತಾ 
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ಡಿದರೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇಬ್ರಾಹಿಮನ ನಿತ್ಯಬಳಕೆಯ ಭಾಷೆ ಮರಾಠಿಯಾಗಿತ್ತು, 
ಆತ ತನ್ನ ಮಂತ್ರಿಯ ಮೂಲಕ ಫಾರಸಿ ಕಲಿಯುವ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ 


ದ. 
'ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸವು' ಫಾರಸಿ ಭಾಷೆಯ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಒತ್ತಡ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ದಖನಿಗೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟಿರುವ ಕೃತಿಯಿನಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಫಾರಸಿ ಮೊಗಲರ ಆಡಳಿತ ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದ ಂತೆ, ಬಹಮನಿ, ಆದಿಲಶಾಹಿ 
ಗಳಿಗೂ ಆಡಳಿತಭಾಷೆಯಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಮೊದಲ ದೊರೆಗಳು ಉನ್ನತ ಹುದ್ದೆ ಗಳಿಗೆ 
ಪರ್ಶಿಯಾದಿಂದ ಬಂದವರನ್ನೇ ನೇಮಕ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಹುಶಃ ಹೊಸ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸಬೇಕಾದಾಗ ಸ್ಥಳೀಯರ ಬಗೆಗೆ ಇದ್ದ ಸಹಜ ಅಪನಂಬಿಕೆಯಿ:ರಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಹೀಗೆ ಆಡಳಿತಕ್ಕಾಗಿ ವಿದೇಶಗಳಿಂದ ಬರುತ್ತಿದ್ದ "ಆಫಕ್ತಿ" (ವಿದೇಶಿ) 
ಗಳಿಗೂ ಸ್ಥಳೀಯ ದಖನಿ ಭಾಷಿಕರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆಯವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೀತಲ 
ಯಸ ಸರುವಾಯಿತು. ಇದು ಅನೇಕ ಫಿತೂರಿಗಳಿಗೆ, ಕೊಲೆ-ರಕ್ತಪಾತಗಳಿಗೆ 
ಕಾರೂವಾಖಯಿತು. ಇಂಥ ರಕ್ತಸಿಕ್ತ ಸಂಘರ್ಷಗಳು ವುಸಮೂವಗವಾನನಂಥ ಶಿಕ್ಷಣ 
ತಜ್ಞ ನನ್ನು ಬಲಿತೆಗೆದುಕೊಂಡವು ಎಂದು ಬಹವಮನಿ-ಆದಿಲಶಾಹಿಗಳ ರಾಜಕೀಯ 
ಚ.ತ್ರೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ವಿದೇಶಿ ಆಡಳಿತಗಾರರ ಬದಲಿಗೆ ಸ್ಥಳೀಯರನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸಿದ ಇಬ್ರಾಹಿಮನ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಕ್ರಮ, ಅವನ ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ತಂತ್ರ ಆಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ಫಾರಸಿ 
ಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ರಾಜಕೀಯಗಳು ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತ ದೇಸೀಯ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 

ರಾಜಕೀಯ.ಗಳು ತಾವೇ ಮುಂಚೂಣಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು. ೧೭ ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಆಳುವ ಪ್ರಭುವಿಗೇ ಫಾರಸಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಂಥ ಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ ದೊರೆಯ ಆಸ್ಥಾನ ಕವಿಗಳು, ಚರಿತ್ರೆ 
ಕಾರರು ಫಾರಸಿಕರಾಗಿದ್ದರು. ಆಸ್ಥಾನ ಚರಿತ್ರೆಗಾರ ಫೆರಿಸ್ತಾ ಫಾರಸಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದನು. 
ದಖನಿಯ `ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸಕ್ಕೆ' ಆಸ್ಥಾನ ಕವಿ ಜಹೂರಿ ಫಾರಸಿಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನುಡಿ 
ಬರೆದನು. ಇದೊಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ಥಿತಿ. ಫಾರಸಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹಿಂಜರಿಯತ್ತಿದ್ದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಭಾಷೆಯಾದ ದಖನಿಯನ್ನು ಬಳಸುವುದು ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ 
ದಖನಿ ಬಗೆಗಿನ ಹೀನಭಾವನೆ ಇನ್ನೂ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿತ್ತು. 

ಜಿಸೆ ಫಾರಸಿಕಾ ನಾ ಕುಚ ಗ್ಯಾನಹೈ 

ಸೊ ದಖನಿ ಜಬಾಂ ಉನಕೊ ಆಸಾನ ಹೈಂ. 
ಸನಅತಿ ಎಂಬ ಕವಿಯ (೧೬೪೫) ಈ ಮಾತನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. `ಫಾರಸಿಯ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ ದಖನಿ ಭಾಷೆ ಸಲೀಸು' ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ಧ್ವನಿ 
ದಖನಿಗೆ ಕೆಳಗೆ ಜಾಗ ತೋರಿಸುವಂತಿದೆ. ಸೂಫೀ ಕವಿಗಳ ದಿಟ್ಟತನ ಹಾಗೂ ಉಪಾಯ 
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ಗಾರಿಕೆಯೆಂದರೆ, 'ಮಲಿನ'ವೆಂದು ನೋಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಂದೇ 
ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದು. ಇಬ್ರಾಹೀಮ್‌ ದಖನಿ ಬಳಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಬಿಜಿ: ಪುರದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟ ಮರಾಠಿ ಕನ್ನಡ ದಖನಿ ಭಾಷಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಅವನಿಗೆ, ಸ್ಥಳೀಯ 
ಸವ. ಯ: ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಗಾಢ ಸಂಬಂಧಗಳಿರಬಹ:ದು. ಜನಭಾಷೆ 
ಬಳಸುತ್ತ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಿಯವ ವಾಗುವ ರಾಜಕೀಯ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯಿರಬಹುದುಃ 
ಹಿಂದುಸಾ ನೀ ರಾಗಗಳು ಮೈಥಿಲಿ, ಬ್ರಜ, ದಖನಿಯಂಥ ಜನಭಾಷೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಥಿ ಲ | k 
ರಚನೆಯಾಗುತ್ತಿದ ಕೃತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಸಹಜ ಸಂಬ'ಧಗಳಿರಬಹುದು, 
ಫಾರಸಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ:ವ ಮೂಲಕವೇ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಫಾರಸಿ (ದೆಹಲಿ) ರಾಜ 
ಕೀಯ ಮತ್ತು ಫಾರಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಯಜಮಾನಿಕೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸ:ವುದಿರ 
ಬಹುದು. 
ಇದೊಂದು ಸಂಕೀರ್ಣಸ್ಥಿ ತಿ. ಸ್ಥ ಳೀಯ ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯ ಸಂಗತಿಯು ಅದನ್ನು ಬಳ 
ಸುವವರಿಗೆ ಸಳೀಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ಜತೆ ಹೇಗೆ ಸಂಬಂಧ ಬೆಸೆಯುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಹೊರಗಿನ ರಾಜಕೀಯ, ಭಾಷಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಒತ್ತಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿರೋಧಿಸಲು 
ಯಾವ ಒಳಶಕ್ತಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಿದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಸ್ಥಳೀಯಂತೆಯಂ | 
ಕುರುಹುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಡೈನೋಸಾರ್‌ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರಗಿಸಬಯಸುವ ಪ್ರಪಂಚೀಕ ' 
ರಣದ ಅವಸರದಲ್ಲಿರ:ವ ನಮಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಉರ್ದುವಿನ ಚರಿತ್ರೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ಉರ್ದು 'ಹೆಚ್ಚು | 
ಚ ಜ್‌ ಆಗೆಲ್ಲ ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯವು ದೇಸೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ 
ಒುತಿಗಳಿಂದ ದೂರ ಚಲಿಸಿದೆ. ಯಾವಾಗ ಅದು ದೇಶೀಕರಣಗೊಂಡಿತ್ತೋ, ಆಗೆಲ್ಲ | 
ಹಿ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸೊಗಡಿನಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡು, ಸಮುದಾ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಚಲ್ಲಿಕೊಂಡಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗೂ ಈ ಮಾತು ನಿಜ. ' 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗ:ಗಿ ಅಥವಾ ಮಾಧ್ಯ ಮಕ್ಕಾ ಗಿ ಭಾಷೆಯೊಂದನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಕೊಳು ವುದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ರಚನೆಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹ ಪಡೆವುದಕ್ಕೆ, ನಡತ ನಡೆಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಈಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಆಳದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿದುತ್ತ. ದೆ. 


ಮರಾಠಿ, ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗಳ ಭೂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ದಖನಿ ಭಾಷೆಯು ರೂಪು ' 
ಗೊಳ್ಳುವಾಗ ಕನ್ನಡದ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಎಂತಹದಾಗಿತ್ತು? “ಕಿತಾಬಿ ! 
ನೌರಸ ದಂಥ ದಖನಿ ಕೃತಿಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆ ಎಂಥ ಕಳುಬ ' 

ಳ್ಳಿಯ ಸಂಬಂಧಪಡೆದಿದ್ದವ ತ ಪಜ ಪ್ರಶ್ನೆ ೬ ಮೊದಲ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಉತ್ತ ರ; 
ಹೇಳನಾರು ಕಠಿಣ. ದಖನಿಯು ಮೈಪಡೆಯುವಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಪಾತ್ರ ಶ್ರವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸಲು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ದಖನಿ ಕ್ರ ತಿಗಳನ್ನು “ಅಧ್ಯ ಯನ ' 
ಮಾಡಬೇಕಿದೆ. *ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ 'ದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, pe ಅನೇಕ ' 
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ಕನ್ನಡ ಪದಗಳು (ಹೊನ್‌, ಸಿಂಪಿ, ಡಪ್ಪು) ಇವೆ. ಆದರೆ ದಖನಿಯ ಮೇಲೆ ಕನ್ನಡ 
ಪದ ರಚನೆ ಹಾಗೂ ವಾಕರಚನೆ ಇಢ ಪ್ರಭಾವ ಇದ ೦ತಿ ಖನಿ ಭಾಷೆ 
ಅಸಿ ಪಂಜರ ಕಕ ನಾ್ಕ್‌ ಬ ನಃ a 

& ರ ನ ಪಗಳಂತೆಯೇ ಇದೆ, 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪಂಜಾಬಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಓದುಗರು ದಖನಿ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೂಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ದಖನಿಯ ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಫಾರಸಿ, ತುರ್ಕಿ ಭಾಷೆಗಳ ಜತೆ (ಕನ್ನಡ, ತೆಲುಗುಗಳಂಥ 
ದ್ರಾವಿಡ ಬಾಷೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ,) ಮರಾಠಿಯಂಥ ಇಂಡೋಆರ್ಯನ" ಭಾಷೆಯ 
ಸಂಯೋನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ದಖನಿ ಕವಿಗಳ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮರಾಠಿ ಸಂಶೋಧಕರು ಆಸ್ಥೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಾದರೂಇದೇ ಇರಬಹಂದು. : 


ದಖನಿಯು ಕರ್ನಾಟಕದ ಮೂರು ನಗರಗಳಿಂದ (ಗುಲಬರ್ಗಾ, ಬೀದರ, ಬಿಜಾಪುರ) 
ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ಬಹಮನಿ-ಆದಿಲಶಾಹಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿ ರೂಪಪಡೆಯಿತು. ಹೀಗೆಂದರೂ, 
ಕನ್ನಡತನ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಬಲ್ಲ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ದಖನಿ ರೂಪುಪಡೆಯಿತು ಎದಂ 
ಭಾವಿಸಲಾಗದು. ದಖನಿಯ ಹ.ಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ದೇಶೀಯ ಮತ್ತು ವಿದೇಶೀಯ 
ಭಾಷೆಗಳ ಕೊಡುಕೊಳೆಗಳು ನಡೆದ ಈ 'ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ' ನಗರಗಿಳು, ಹೊಸದಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ರಾಜಕೀಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಹೊಸಬಗೆಯ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಸೈನಿಕ, ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಾರೀ ಚಟ:ವಟಿಕಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಶುರುವಾದವು. ಕವಿಗಳು ಹಾಗೂ 
ಸೂಫೀ ಸಂತರು ಕೂಡ ಈ ಹೊಸ ನಗರಗಳಲ್ಲೇ ನೆಲೆಸಿದರು. ಭಾಷಿಕ ಸಂಕರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಈ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಭಾಷೆ, ಜನಜೀವನ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಪ್ರಭಾವವು ಸಹಜವಾಗಿ ಡಾಮಿನೇಟಿಂಗ್‌ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದಖನಿ 
ಎಷೆಗೆ (ಈ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಿದ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂತರಲ್ಲಿ) ದೇಶೀಯ ಜಾಯಮಾ 
ನವು ಸೇರತೊಡಗಿದ್ದು , ಇದು ನಗರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಳನಾಡಿಗೆ ಹರಡತೊಡಗಿದಾಗ; 
ಈ ಒಳನಾಡಿನ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಿಕರು ಇಸ್ಲಾಮನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅಥವಾ ಸೂಫಿ ದೀ ಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ದಖನಿ (ಉರ್ದು) ಕಲಿಯಲು ತೊಡಗಿದಾಗ; ಕನ್ನಡ-ಉರ್ದ ಎರಡೂ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪದಕಟ್ಟಿ ಹಾಡುವ ಶಾಹಿರರು ಹಾಗೂ ಕಾಡಸಿದ್ದೇಶ್ವರ, ತಿಂತಿಣಿ 
ಮೋನಪ್ಪ, ಮೋಟ್ನಳ್ಳಿ ಹಸನಸಾಬ, ಇಂಗಳಗಿ ಹಸನ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭಾವಿಗಳು 
ಸಮುದಾಯಗಳಿಂದ ಮೂಡತೊಡಗಿದಾಗ. 
೪. *ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ್‌? 
“ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದ ಮೊದಲ ದ್ವಿಪದಿಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ವಿದ್ಯೆಯ ದೇವತೆ" ಸುರಸತಿ'ಯನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ : 
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ನೌರಸ ಸೂರ ಜಗ ಜಗ ಜ್ಯೋತಿ ಆನರ ಸರೂಗುಣಿ 
ಯೋ ಸತ್‌ ಸುರಸತಿ ಮಾತಾ ಇಬ್ರಾಹೀಮ ಪರಸಾದ ಭಈದೂರನಿ 


ಬಲೈ ತುಯೆ ಸುರಸತಿ, ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಮೇಲೆ ನಿನ್ನ ಕೃ ಪೆಯಿರಲಿ. ಈ ನೌರಸದ 
I ಬಹ:ಕಾಲ AE ಹಾಗೂ ಜ್‌ ಗುಣವಂತರಿಗೆ ಬೆಳಕು 
ಕೊಡ ಮತೆ ಹರಸು.) ಕಲೆಯನ್ನು ಸುರಸತಿ'ಯಿಂದ ಬದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಗಣಪತಿಯಿಂದ 
ಬೇಡ.ವ ಕವಿ, ಜ್ಞ ನ ಮತ್ತು ಹ ಭಾವವನ್ನು ಗುರು ನು ಬೇಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಬಹಳಷ Pf ಪದ್ಯಗಳು ಈ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಗುರುವನ್ನು 

ನೆನೆಯುತ್ತವೆ. ಉಳಿದಂತೆ ತಾನು ಪ್ರೀತಿಸಂವ ಹೆಂಡತಿ ಹಾಗೂ ತಾಯಿಯರ ಹ 
ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ, ತನ್ನ ನೆಚ್ಚಿನ ಆನೆ ಹಾಗೂ ತಂಬೂರ (ವಾದ್ಯ) 

ವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. ಬೇರೆ rE ರಾಗಗಳನ್ನು ಚಲ: ವೆಯರಿಗೆ ಸೋಲಿ 
ವರ್ಣಿಸ:ವ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. “ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದ ಮುಖ 'ಭಾವ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರೇಮದಲ್ಲೂ ಎರಹಕ್ಕೆ ಕನ "ರಚನೆಗಳೇ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ ೩೨ ನೇ ಹಾಡನ್ನು ಗಮನಿಸಬ ಹುದು : ' 


ಮೇರಾ ಪಿವೂ ಢೂಂಡ್‌ ರೆ | 
ದಿಲ್‌ ಸೊ ಅಖಿಯಾ ಭೀತರ್‌ರೆ | 
ಜಿತಾ ದೇಖೂ ಕಹಾ ನ ಪಾಂವೂರೆ 
ಇಸ್‌ ಪಲಖಾಂಕೆ ಪರದೆ ಮೇ ಆಳೆರೆ | 


ಮುಂಜ ಗುನಹ ಆಜಾಬ್‌ ಛೋಡೆ ರೆ 

ಜ್ಯೋೊ ಛಪಯಾ ಥಾ ಖಿಜರ್‌ ಜುಲಮಾತ್‌ಮೆ ರೆ 

ವೆ: ಜ್‌ ಮನ್‌ ಸಿಕಂದರ್‌ ಹುವಾ ಧೂಂಡನೆ ರೆ 

ಸಯ್ಯದ ಮಹಮ್ಮದ್‌ ಇಬ್ರಾಹೀಮ್‌ ಕೊ ದಿಖಾಂಗೆ ರೆ 
ಅನು : ಹುಡುತ್ತಲೇ ಇರುವೆ ಪ್ರಿಯಕರನ , 

ನನ್ನ ಕಣ್ಣ ಒಳಗೇ ಆಡಗಿರುವವನ 

ಏಸು ಹುಡುಕಿದರೂ ದಕ್ಕಲಿಲ್ಲ ಅವನು 

ರಪ್ಪೆತೆರೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರುವವನು 

ಕರ್ಮವೆಃ ನನ್ನೀ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ಕಾರಣವಿರಬೇಕು 

ಅವನು ಕತ್ತಲೊಳು ಅಡಗಿಹ ಖಿಜರನಾಗಿಹನು 

ನಾನೋ ಅರಿಯದೆ ತೊಳಲುವ ಸಿಕಂದರನಂ. 

ಸಯ್ಯದ ಮಹಮ್ಮದನೆ, ತೋರ್ಮುಹಾದಿಯ ಇಬ್ರಾಹೀಮನಿ 


೪೫ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯ | 


ಪ್ರಿಯಕರ ಆಥವಾ ಪ್ರಿಯತವೆ.ಯನ್ನು ಆರಸುವದು, ಅದರ ವಿರಹದಲ್ಲಿ ಪರಿತಪಿಸು 
ವುದು, ಹಾದಿತೋರಲು ಗುರುವಿನ ಮೊರೆಹೋಗುವುದು ಸೂಫಿ ಕಾ ವ್ಯ ೪ಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಸೂಫಿ ಕವಿಗಳು ಈ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಫಾರಸೀ ಕವಿ 
ಗಳಿಂದ ಟಕ ದೇಶೀಯ ಅನ:ಭಾವೀ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಗಳಿಂದ ಹಕ 1 
ರೂಪಕಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಸ (ಶತ ಪರ್ಶಿಯಾತನಕ ಹರಡಿರುವ 
ಚರಿತ್ರೆ, ಪುರಾಣ, ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ಕೈಚಾಚಿದರು. ಈ ಬಗೆಯ ಕೈಚಾಚುವಿಕೆಯು ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯ:ತ್ತಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಜತೆಯ ಸಾಧ್ಯವ ಗಿಶ್ರು 
ಮತ್ತು ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಕರಗಳು ಸಂಭವಿಸಿ 

ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಖಿಜರ್‌ ಒಬ್ಬ ಪ್ರವಾದಿ. ನರಮನಷ್ಯರನ್ನು fee 
ಏರುವಕಡೆ ಕೆರೆದೊಯ್ಯುವವನು. ಒಮ್ಮೆ ಖಿಜರ್‌ ಅಲೆಕ್ಸಾಂದರನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ದಿ 
ದ್ವನಂತೆ. ಆದರೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿದ್ದ ಅಮೃತವು ಅಲೆಕ್ಸುಂದರನಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಪುರುಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಗುಪ್ತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ಗುರು ದಾರಿ ತೋರು 
ತ್ತಿದ್ದಾನೆ, ಆದರೆ ಶಿಷ ನ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಆದು ಸಕ್ಕು ಲ ಎಂಬ ಅನುಭಾವಿಕ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಕವನ ಸೂಚಿ ಸುತ್ತಿದದೇ? ಕವಿ ಪ್ರಿಯಕರನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಏನನ 
ಹುಡು ುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ? ಕಣ್ಣರಿಪ್ಪೆತೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ಯಾಕೆ ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ 
“ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ "ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಿನ್ನೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳ ಭಕ ಗಿದೆ. 


-೨ pz 


ಲೆ 


೫. ಸಂಗೀತ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ "ಕ8ತಾಬೆ ನೌರಸ್‌? 


ಇಬ್ರಾಹೀಮನು ದಖನಿ ಬಳಸಿರುವುದಕ್ಕೂ ಅವನ ಸಂಗೀತ ಪ್ರೇಮ ಹಾಗೂ ಚಿಸ್ತಿ. 
ಸೂಫಿ ಪರಂಪರೆಯ ಬಂದೇನವಾಜನನ್ನು “ಪೀರ್‌, ಆಗಿ ಭಾವಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆ. ಇಂಡಿಯಾದ ಚಿಸ್ತಿ ಸೂಫಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಗೀತ ಸಾಧನೆಗೆ ಹೆಸರಾದವರು. 

ದೈವಿಕ ಪ್ರೇ €ಮವನ್ನು ('ಇಶ್ಶೆ ಹಕೀಕಿ') ಸ ಆ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಪರವಶತೆ 
ಕಿ ಬಂ ಉನ ಒತತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವಸಮಾಧಿಹೊಂದಲು ಅವರು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ರ ಸಂಗೀತ ಗೋಷ್ಠಿ ಚ “ಮಹಫಿಲ್‌ ಎ ಸಮಾ' ಎಂದಂ ಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದವು. 

ಸಂಗೀತವು ಇಸ್ಲಾ ಮಿಗೆ ಎರು ದ ವಾದುದು ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿದ್ದ ರೂ, ` 
ಸೂಫಿಗಳು ಸಂಗೀತವನ್ನು ತಮ್ಮ £ನು ಭಾವದ (ತಸವುಫ್‌ನ) ಒಂದಂ ಭಾಗವಾ ಗಿ 
ಬೆಳೆಯಿಸಿದರು. ಸ ಪುಣಯ ಸಮಾ' ಪ್ರೇಮಿಯಾಗಿದ್ದ "ಕ್ರಿತಾಬೆ ನೌರಸ" 

ದಲ್ಲಿರುವ ಬಂದೇನವಾಜನ ನೆನೆಯುವಿಕೆಗೆ ಕ ಮುಖ್ಯ “ರಣ. ಮುಂದೆ 
ಬಂದೇನವಾಜನ ವಂಶಕ್ಕೆ ಇಬ್ರಾಹಿಂ ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಮದಂವೆ ಕೂಡ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. Bre ಇಬ್ರಾಹೀಮನಿಗೆ ಸರಸ್ವ ತ್ರಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನಿತ್ತ ಆಧ್ಯಾ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೪೯ 


“ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತ್ಮಿಕ ಗುರು ರುಕ್ಮಾ ಂಗದ ಪಂಡಿತನ ಹೆಸರು 
ತದ 


ಸ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ Pr (11881081೩0) " ಇವರಿಬ್ಬ ರ ಗುರುಶಿಷ ಟ್‌ 
ಬಗ್ಗೆ ರಂಜಕವಾದ ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಒಂದ: "ಎತಿಹ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಮಗಳು 44 ಗ ಒಬ್ಬ "ಯೋಗಿ ಬಂದು, ಸರಸ್ವತೀ ವಿಗ್ರ ಹವಿಟ್ಟು 
ಒಂದು ರಾಗವನ್ನು ಹಾಡಿ, ಅವಳೆ ಪ್ರಾಣಬರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅ:ದಿನಿಂದ ದೊರ 
ಸ್ವತೀ ಭಕ್ತ ೫ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕತೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಇಬ್ರಾಹೀವಂ 
ಜ್ಯ ಹತ್ತಿ ದ್ರ ಸರಸ್ವತೀ ಹುಚ್ಚನ್ನು ಇಳಿಸಲು ಒಬ್ಬ ಸಂತನನ್ನು ಕರೆಯಿಸಲಾಯಿ: ತು. 
ಆದರೆ ಅವನ: ರು ಒ೦ಗದನ ಗೆಳೆಯನಾಗಿ ಹೋದ. ಮೂರನೇ ಮಿತ್‌ ಪ್ರಕಾರ, 
ದೊರೆಗೆ "8 ಸಹಕ ಭಕ್ತಿಹತ್ತಿಸಿದ ರುಕ್ಕಾ ೦ಗದ ಪಂಡಿತನಿಗೂ, ದೊರೆ 
ಯನ್ನು ಧರ್ಮದ ದಾರಿಗೆ ತರಲೆಂದು ಬಂದ ತಾಗ ಪವಾಡಮಾಡ:ವ ಸ್ಪರ್ಧೆ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಸೋತ ಪಂಡಿತನು ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ರುಕ್ನುದ್ದೀನ್‌ 
ಎಂದು sl ಇಸ್ಲಾಂ ಸ್ವೀಕಾರ ಕ್‌ ದೊರೆ ಮರಳಿ 
ಇಸ್ಲಾಮಿನ ದಾರಿಗೆ ಬರುತ್ತಾ 
ಈ ಮಿತ್‌ಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತ ಈಟನ್‌, ಇಬ್ರಾಹೀ ಮನ ಮೇಲಿದ್ದ ಹಿಂದೂ. 
ಯೋಗಿಗಳ ಗಾಢಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹಾಗೂ ಇದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ತಳಮಳವನ್ನ ಇವು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಬ್ರುಹೀಮನು ದತ್ತ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಗಾಣಗಾಪುರದ ನರಸಿಂಹಸರಸ್ವತಿಯ ಪ್ರಭಾ ' 
ವಕ್ಕೆ ಒಳಗ ಗಿದ್ದ. ಇದಕ್ಕಾ ಗ ಅರವ:ನೆ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಅವನು ನರಸಿಂಹ ಮಂದಿರ 
ಕಪ್ಟಿಸಿಕೊಂಡನು ಎಂಬ ಗ) ಇಬ್ರುಹೀಮನ ಸರಸ್ವತಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ನರಸಿಂಹ 
ಸರಸ್ವತಿ ಕಾರಣವೊ, ರುಕ್ಮಾಂಗದನ ಪ್ರಭಾವ ಕಾರಣವೊ ಸರಿಯಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 'ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದಲ್ಲಿರುವ ಸರಸ್ವತಿ ಕುರಿತ ಪದ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ, ' 
ಇಬ್ರಾಹೀಮನು ಒಬ್ಬ ಸಂಗೀತ ಸಾಧಕನಾಗಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಕಲೆ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಧರ್ಮಾತೀತ | 
ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿರುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ *ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸದ' ' 
ಪದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಅನುಭಾವಿ ಕಾವ್ಯ ದ ಹಾಗೂ ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಕೂಡ 
Bn iors ಶಾಸ್ತಕ್ಕೆ "ಕಿತಾಬೆ ನೌರನ” ದ ಕೊಡು: ಗೆ ಎಂಥದ್ದು 


ಅ 
ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಣತರು ಚರ್ಚಿಸಲಿ, ಅವರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 


ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಸಂಗೀತ ಪ್ರೇಮವು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಬಿಜಾಪುರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ 

ವಃತ:ವರಣವನ್ನ ನಿರ್ಮಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿತ್ತು -ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ | 

ಕುತೂಹಲ ಇದೆ. 

ಇವ್ರಾಹೀವ.ನು ಸಂಗೀತ ಸಾಧನೆಗಾಗಿಯೇ ರಾಜಧಾನಿಯ ಹೊರಗೆ ನವರಸಪುರ | 

ವೆಂಬ ಉಪನಗರ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುಸಾವಿರದಷ್ಟು ಸಂಗೀತ ಸಾಧಕರಿದರ. ' 
ಎ 


೫೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೯೯೧೭ : 


ಇವರಿಗೆ "ನವರಸ್‌-ಇ-ಲಷ್ಕರ್‌ (ನವರಸ ಸೆ ನ್ಯ) ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ 


ತಿಂಗಳಿಗೆ ಒಂದು ದಿನ ಟನ. ಗ್ಗ ನವರಸ" ಪರಸ ದ ಹಬ್ಬ) ಆಚರಿ ರುಣ 
ತ್ತಿತ್ತು. ಸ್ವತಃ ದೊರೆ "ಕತಾಬೆ ನೌರಸ`ದ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಗಾಯ.ಕ 
ಕ್ರ್ಯಾರಖಾನನಿಂದ ಹಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ- ಎಂದೆಲ್ಲಾ ದಲಗ್ನು ಬಣ್ಣಿ ಸುತ್ತವೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಮೊಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 'ಬರುವ "ನವರಸ" ವೆಂಬ ಈ ಪದವು ಇಬ್ರಾಹೀಮ 
ನಿಗೆ ಜಂ ಬ ಜಯ ವಾಗಿತ್ತು. ತನ್ನ ಆನೆಗೆ (ನೌರಸ್‌ ಪೈಕರ್‌) ರಾಜ ಚಿಸ್ನೆ 
(ನಿಶಾನ್‌ -ಇ-ನೌರಸ್‌) ಧ್ವಜಕ್ಕೆ (ಆಲಮ್‌-ಇ-ನೌರಸ್‌) ತಾನು ಹೊರಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ನಾಣ್ಯಗಳಿಗೆ (ಸಿಕ್ಕಾ-ಇ- ಸೌರ ಇ) ಕಡೆಗೆ ತಾನು ಸೇವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಸ 
ಅವು ಲ್‌-ಇ- ನೌರಸ್‌) ಈ ಪದವನ್ನು ಆವನು ಜೋಡಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ಚಿದ: ಈ / ಸಂಗೀತದ 
ಹುಚ್ಚು ಅ ಅವನ ಅನ:ಭಾವಿಕ ತು ತಗಳ ವೈಯಕ್ಕೆ ಕ್ವಿಕ ತುರ್ತಿನಿಂದ ಹ.ಟ್ಟಿದ್ದೊ 
ಕಲೆಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುವುದು ೬ಮ್ಮು ಆಧಿಕಾರ ಸ್ಥ ವಿಲಾಸದ ಭಾಗವೆಂದಂ ಪ ರಗ 
ಸುವ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ REN J ಹಟ್ಟಿ ದ್ದೊ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಬ್ರಾಹೀಮನ ಸಮಕಾಲೀನ ಅಕಬರ್‌ ಕೂಡ ತಾನಸೇನ ನಂಥ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸಂಗೀತ 
ಗಾರನನ್ನು ಆಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಕೀರ್ತಿ ಪಡೆದಿದ್ದವನು. ಆದರೆ "ಕಿತಾಬೆ 
ನೌರಸ'ದ ಪದ್ಯಗಳ ಭಾವವನ್ನು ಕಂಡರೆ, ಅನಂಭಾವ ಹಾಗೂ ಸಂಗೀತ ಅವನ ತ 
ಕ್ರಿಕ ಸೆಳೆತವಾಗಿದ್ದ ವೆಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಬಂದೇನವಾಜ್‌ ಹಾಗೂ ಸರಸ್ವತಿಯರು 
ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳಾಗಿ ಅವತರಿಸುವುದು ಹೀಗೆ. "ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ದ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಿರಹದ, ಸಾ, ಸ್ತ್ರೀ ಚೆಲುವಿನ ವರ್ಣನೆಗಳ ಉದ್ದೆ €ಶಗಳೇನು ? ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾ ನೀ ರಾಗಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುವ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ! ಬರುವ ಸ್ತ್ರೀ ಯಾರು? 
ಅಗಲಿಕೆಯ ಜಾತ "ವರ್ಣನೆಗೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವ ಆನೆ ವಂತ್ರು ತಂಬೂರಿಗಳು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಏನನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತಿವೆ ? ವೆಂಯಾಗಿ ಪರಿಭಾ 
ವಿಸಿ, ಅವರ ಹುಡುಕಾಟವನ ನ್ನು ವಿರಹವಃಗಿಸಿ en ಸೂಫೀ ಕಾವ್ಯಗಳ 
ಮಾದರಿಗಳೇನು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 'ಕಿತಾಬೆ ನೌರಿಸ ದ ಹಾಡುಗಳನ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೬. ಬಿಜಾಪುರದ ಪ್ರಯೋಗೆಗಳು 


"ಶ್ರೀ ತತ್ವನಿಧಿ'ಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ, ಸಂಗೀತ-ಚಿತ್ರಕಲೆ ಕುರಿತ ಒರಹಗಳು 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮಂಡಿಸ.ತ ತ್ತವೆ. ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪತನ 
ವಾದ ಬಳಿಕ, ಅಲ್ಲಿದ್ದ pA ಚಿತ್ರಕಲಾವಿದರು ಬಿಜಾಪುರದ ಆದಿಲಶಾಹಿಗಳ 
ಆಸ್ಲಾನಕ್ಕೆ ವಲಸೆಹೋದರು ಎಂಬುದೇ ಆ ಸಂಗತಿ. ಯಾವ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಭುತ್ವ 


ಛ ತ 
ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದಾತರನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿತೋ ಅದರ ನೆರಳನ್ನೇ ಅರಸಿಕೊಂಡಂ 
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ಹೋಗುವುದು ಎಂದರೇನು ? ಒಂದೋ ಬಿಜಾಪುರ-ವಿಜಯ:ನಗರದ ರಾಜಕೀಯ 
ವೈರತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಚರಿತ್ರಕಾರರು ಹೇಳು ವುದಲಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳು ಗಳಿರಬೇಕಂ, ಇಲ್ಲವೇ ರಾಜ 


PA: ವೆ ರತ್ವಗಳಾಚೆ, ಕಲಾವಿದರು, ಕರಗ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳ ಆಶ್ರಯಕ್ಕಾಗಿ 


ಚಲನೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದರಲ್ಲಿ ನಿಜವಿರಬೇಕು. ಬಿಜಾಪುರಕ್ಕೆ ; "ಇದರಲ್ಲೂ ಇಬ್ರಾಹೀ 
ಮನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇರಾನಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅಹಮದ್‌ನಗರ, ವಿಜಯನಗರಗಳ ವರೆಗೆ 
ಹಲವು ಕಡೆಗಳಿಂದ ಕಲಾವಿದರು ಬಂದರೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಕಲೂ 
ವಿದರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಅಸ್ತಿ ರತೆ-ಕ್ಷ ಕೋಭೆಗಳು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 
ವ್ಯಾಪಾರೀ ಸಂಬಂಧಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಘೋರ್ಚುಗೀಸ್‌ ಕಲಾವಿದರೂ ಬಿಜಾಪುರ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಲಾವಿದರಂ ಸೇರಿ, ಯಾವ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಗ 
ನಡೆಸಿದರು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಆಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ತಜ್ಞರು ಶೋಧಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಿದೆ. 
; ಆಪರೆ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಿಂದ ಬಂದು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿದ ರಾಗಗಳು, ಒಣ್ಣಗಳು, ಶೈಲಿ 
ಗಳು ಹೊಸ ಸಂಕರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ಮಾತ್ರ: ನಿಜವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಕರಗಳು 
ಭಾಷೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ ನಿಡೆದವು, ದಖನಿ ಬೆಳೆದ:ಕೊಂಡಿತು, ತಾತ್ವಿಕ ಧಾರೆಗಳ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದವು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಸೂಫಿಗಳು, ಅದರೊಳಗೆ ಮೂಡಿದ ರು. "ಕಿತಾ 
ನೌರಸ್‌'ದ ರಾಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ೇಖಿಸಬೇಕು 


ಸ ಲಸೆ ಬರಲು ಇದ್ದ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಧು ಅರ್ಥಿಕ 
ಸಮೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿರತೆ ಸಟ್ರಿಜದು ನ ಹಿಂದಿನ ದೊರೆ ಆಲಿ ಆದಿಲ 
ಶಾಹಿಯು ವಿಜಯನಗರ ಗೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿದ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು, ಇಬ್ರಾಹೀವಂನಂ | 
ಸಂಪತ್ತಿಗಾಗಿ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಮೊಗಲರ ಜತೆ ರಾಜಿ ವರಾಡಿಕೊಂಡು ಆರಾಮಾಗಿ | 
ಆಳಲು ಸಾಧ್ಯಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವು. ಈ ವಿರಾಮ-ನೆಮ ಒದಿಗಳು ಅವನನ್ನ ಈ 
ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಲು ಪ್ರೇರಿಸಿದವು; Ss ವ್ಳೈ ಯಕ್ತಿ ವಾಡ 
ಕಲಾ ಮನೋಧರ್ಮವು ಅವನ ಕಾಲದ ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಸನ್ನ ವೇಶಗಳಿಂದ 
ಮೂಡಿದ್ದು. ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಖಿ ರತೆ- ಸಿರತೆಗಳ ಜತೆ ಜತೆಯಲ್ಲಿ೧೫, ೧೬ನೇ : 
ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕವು ಕಲೆ, ಧರ್ಮ, ಪಂಥ, ಭಾಷೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಸಂಕರಗಳಿಗೆ, ಹೊಸ ಹುಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಂತಾಗಿ 

ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಇದು ಕರ್ನಾಟಕ ಕಡ ಮಾತ್ರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾ ನದ ಕತೆ 
ಕೂಡ ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರಯೋಗದ ಫಲಗಳನ್ನು ಜನಸಮುದಾಯ ಹಾಗೂ ಕಲಾವಿ : 


ದರು, ತಂತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗಡಿಗೆರೆಗಳನ್ನು ನಟ ಗಿ ಪಡೆದ: ಕೊಂಡರು. 


“ಕಿತಾಬಿ ನೌರಸ'ದ ಈ ದ್ವಿಪದಿಯನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
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ಭಾಕಾ ನ್ಯಾರೀ ನ್ಯಾರೀ ಭಾವ ಏಕ | ಕಹಾ ತುರಕ್‌ ಕಹಾ ಬರಹಮನ್‌ 

ಉತ್ತಮ್‌ ಭಾಗ್‌ ನೀಕೋ ಸೊ । ಸೋಹೆ ಜಾ ಸುರಸತೀ ಹೋಯೆ ಪರಸನ್‌ 
(ಭಾಷೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾವ ಒಂದೇ. ಮುಸಲ್ಮಾನನಾಗಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಲಿ, 
ಯಾರ ಮೇಲೆ "ಸುರಸತಿ'ಯು ಪ್ರಸನ್ನಾಳಾಗುತ್ತಾಳೋ ಅವನೆ ಭಾಗ್ಯವಂತನರಿ, 
ಉತ್ತಮನು.) 


೭. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನರಿವ ನಿಧಾನ 


ಒಂದು ನಾಡಿನ ಸಮುದಾಯಂಗಳು ಕೂಡಿ ನಿವಸುವ ಅಥವಾ ಆ ಸಮುದಾಯಗಳ 
ಒಳಗಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಒಬ್ಬ ಕವಿ-ಸಂತ, ಕಟ್ಟುವ ರಚನೆಯನ್ನು ಆ ನಾಡಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಅರಿಯಲು ಬಳಸುವುದು ಸರಿಯಾದ ಕ್ರಮ. ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ 
ಆಳುವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇಬ್ರಾಹೀಮನಂಥ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ರಿಚಿಸಿದ ಒಂದು ಪಠ್ಯವನ್ನು 
ಮೇಲಿನ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗೆ ಬಳಸುವುದು ಎಷ್ಟು ಉಚಿತ ? ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧ 
ಗಳನ್ನು ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಒಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರರೂಢ ದೊರೆ ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೂ, 
ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಭಾವಳಿಯಿಲ್ಲದೆ ಸಂತನೋ ಕವಿಯೋ ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿ 

ಹೀಗಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ದರವೇಶಿ ಕವಿ, ಮಹಮದ್‌ಒಹಿ) ಸಂಗೀತದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಂ 
ವಾಗ ತೋರುವ ತಲ್ಲಣ-ದಿಟ್ಟ ತನಗಳು ಇಬ್ರಾಹೀಮನ "ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಫಾರಸಿಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೂ ಭ್ರೂಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಕರದ ಭಾಷೆ 
ದಖನಿಯನ್ನು ಬಳಸುವಾಗ ಕಾಡಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಹಿಂಜರಿಕೆಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ “ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ್‌' ನಮ್ರವಾಗಿ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸತ್ಯದತ್ತ ಸೂಚನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮ- ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ಜನಸವಂದಾಯಗಳ ಭಾಷೆ, ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ ಜನಸಮುದಾಯದ ಬೇರು ಬಲ 
ವಿದ್ದಾ ಗ, ಅದು ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭಾವಳಿಯನ್ನು ದಾಟೆಹೋಗಿ ಬೆಳೆಂ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಆ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜನ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದು ಎಂದರೆ 
ಸ್ಥಳೀಯ ದೇಸೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಕಲೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಗಳಿಗೆ ಹಾರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವುದು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜತೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಕೊಳುಕೊಡೆ ನಡೆಸಿರುವ "ಕಿತಾಬೆ 
ನವರಸ್‌' ಮೊದಲಾದ ದಖನಿ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಾದವನ್ನು 
ಸುರುಮಾಡಲು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಇನ್ನುಮಂಂದೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕ 
ಚರಿತ್ರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಇಂಗ್ಲಿಷು, ಮರಾಠಿ, ಆಕರಗಳನ್ನೂ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ರ೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೫೩ 


ಧಾ 


ಬಳಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕವಿಗಳು, ಇತಿಹಾಸ 


ಕಾರರು ರಚಿಸಿದ ದಖನಿ (ಉರ್ದು) ಆಕರಗಳನ್ನು ಬಳಸುವಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರ RE 


ಸಂಕೋಚಗಳಿದ ೦ತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಫಾರಸಿ- ಜಸ ಭಾಷೆಗಳ ತೊಡಕಿನಿಂದ 
೦ 


ಹೀಗಾಗುತ್ತಿದೆಯೋ, IAS ಇದಷ್ಟು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕೃ ತಿಗಳು ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಅಧ್ಯಯ.ನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನೋಟಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಂಬುಗೆ 
ಸ! ಹೀಗಾಗಿದೆಯೋ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಧಟನ್‌ನಂಥ ಎದೇಶೀ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಫಾರಸೀ-ದಖನೀ ಆಕರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಇಂಗ್ಲೀಶಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವಂಥ ದಯನೀಯ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿವೆ. ಇಸ್ಲಾಮ್‌ 
ಧರ್ಮ ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಸಮುದಾಯಗಳ ಒಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ವಿದ್ವತ್‌ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಸುಪ್ತ ಕೋಮುಭಾವನೆಗಳು ಈ ಆಕರಗಳತ್ತ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣವಿರ 
ಬಹುನು. ಇದು ನಿಜವಾದರೆ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಚಿಂತನೆಯು ಮತೀಯ ಮನೋಧರ್ಮದ 
ಕಿಲುಬಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ದೆಯೆಂತಾಯಿತು. ಮನೋಧರ್ಮ ಬದಲಾಗದೆ, ಫಾರಸೀ 
ದಖನಿಗಳ ಆಕರಗಳ ಬಳಕೆಯು ಸುರುವಾದರೂ ಅಪಾಯ. ಯಾಕೆಂದರೆ ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮದ ದೊರೆಗಳು ಸಂತರು `ಅನ್ಯ ಧರ್ಮ'ದ ದೊರೆಗಳ ಸಂತರ ಮೇಲೆ ಪಡೆದ 
ಜಯಗಳನ್ನು, ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ವರ್ಣಿಸುವ ಆಸ್ಥಾನ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರ ಮತೀಯ 
ಬರೆಹಗಳು, Re “ಇರುವ ಕೋಮುವಾದೀ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಗ್ರ ಹಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮತ್ತ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಒದಗಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಜ್‌” 


ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಪುಯವಿರುವುದು ಕೋವ..ವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಉದಾರವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇವು “ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ'ವನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಪಾನ್‌ಬೀಡವಾಗಿ ಮಡಚಿ 
ಜಗಿಯುತ್ತ, ಸಿಕ್ಕಲೆಲ್ಲ ಹತ ಕಾರಿ ಹೊಡೆಯಬಲ್ಲವು. ರಾಮನನ್ನು ನೆನೆಯವ 
ಕಬೀರ, Re ಭಟ್ಟ ನ ಶಿಷ್ಯನಾ ಎಗುವ ಶಿಶುನಾಳ ಶರೀಫ, ತನ್ನ ಜಸ ಬದಲಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ಗೋನಾರೆ ರಾಮ ದಾಸೂದ ಬಡೇಸಾಬ, ದೇವಿಯನ್ನು ಹ ಪದಕಟ್ಟಿ 
ಹಾಡುವ ಇಂಗಳಗಿ ಹಸನ ಇವರೆಲ್ಲ ಸುಲಭವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾವ ೨ರಸ್ಯ ದ ಉದಾಹ 

ರಣೆಗಳಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ತಿಂತಿಣಿ ಮೋನಪ್ಪ, ಕೊಡೇಕಲ್‌ ಬಸವಣ್ಣ 
ಮುಂತಾದವರು ತಮ ಒದಲ್ಲದ (ಇದು ನ ನಮ್ಮಂಥವರ ವ್ಯಾಖಾ ನ) ಭಾಷೆ-ಧರ್ಮ- 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಒಳೆಗೆ ಮೀನು ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಗ ಬದುಕಿದ ಲೇಖಕರು 
ed ಈ ಉದಾರವಾದಿ ಸಾಮರಸ ದ ಗಾಣಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ವಾಸ್ತ ವದಲ್ಲಿ 
ಆ ಲೇಖಕರು-ಸಂತರು ಅದನ್ನು "ಅನ್ಯ ಬಟ ಜ್‌ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸರಸ್ವ ತಿ, ಗಣಪತಿ ನೆನೆಯುವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ `ಕಿತಾಬೆ ನೌರಸ' ಮುಖ ವೆನ್ನು ವುದಾದರೆ, 
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ಗೋವಿಂದಭಟ್ಟ ರ ಸಿಸುಮಗನಾದ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಶರೀಫನು ಅಥವಾ ಖಾಜಾ ಅಮೀನು 
ದೀನನ ಸಿಸುಮಗನಾದ ಕಾರಣಕ್ಕೇ ಫಕ್ಕೀರೇಶನು ,ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಅಮವೇ ಸುಪ್ತಕೋಮುವಾದ. ಒಂದು ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಜನಸಮುದಾಯಗಳು ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಾದದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳು ಇಂಥ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಳೆದುಹೋಗತ್ತವೆ. ಕೃತಿಗಳು ಬಲಿಪಶುವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಇದೇ 


ಆಗಿದೆ. 


ಪುಸ್ತಕಗಳು ; 


೧) ಕಿತಾಬೆ ನವರಸ್‌ (ದಖನಿ-ಉರ್ದು); ಸಂ॥ ನಜೀರ್‌ ಅಹಮದ್‌, ಲಖ್ನೊ 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಲಖ್ನೊ. ೧೯೫೫ 


೨) Kitab-1-Nauras : Ed. Nazir Ahamad, Bharatiya 
kala kendra. New Delhi 1956. 


೩) ಕಿತಾಬಿ ನೌರಸ : ಡಾ| ಕೃಷ್ಣಕೊಲ್ಹಾರ ಂಲಕರ್ಣಿ. ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯ ಧಾರವಾಡ ೧೯೯೬ 
೪) 50116 of Bijapur : Maxwell Richard Eaton. 


Princeton University Press. Princeton (USA) 
1978 
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ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಬನ್ನಿ 


ನಾನು ಆ-ಲಯವಾಗುತ್ತೇನೆ 


ನಂದಾ ದೀಪದಂತೆ ಬೆಳಗಬೇಕೆಂದಂ 

ಆತ್ಮ ಮುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ; 

ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ. ಮತ್ತೆ 

ಕನಸು ಕಟ್ಟುತ್ತೇನೆ, ಮೇಜು ಕಟ್ಟುತ್ತೇನೆ. 

ಧಿಗ ನೆದ್ದಾಗ, ಶಬ್ದಗಳು ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡು 
೧ ೦ಎ ೦ 

ನಿಶ್ಯಬ್ದ ವಾದಾಗ, 

ನಿಶ್ಚಲ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಬವಳಿಕೆ ಬರಲು 

ಸುತ್ತಲೂ ಕತ್ತಲು ಮುತ್ತಲು 

ಹಾ! ಎಂದರೆ ಹನ್ನೆರಡು ಹರದಾರಿ 

ಹಾರಂವ ಕೀಲು ಕುದಂರೆಯ ಸವಾರಿ; 

ಸವಾರಿ ಮಾಡಿದ ರಾಜಕುಮಾರಿ 

ಭರ್ರೆಂದು ಕಣ್ಮುಂದೆಯೇ ಹಾರಿ 

ಮೋಡಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲೇರಿ 

ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ, ಮೆರೆದು ಮರೆಯಾದಾಗ 

ಅವಳ ಜಾಡನ್ನು ಹಿಡಿಯಲು ಕೈಮೇಲೆ ಎತ್ತುತ್ತೇನೆ. 


ಕರೆಯಬಹುದೆಂಬ ಸುಖದಾಸೆಗಾಗಿ; 
ಕರೆಯಲಿಲ್ಲವಳೆಂದು 

ನನಗರಿಯದೇ ಕೈಕೆಳಗಿಳಿಯುವಾಗ 
ಮಗುದೊಂದು ಕೈಯಾಸರೆ ಹೊಂದಿ 
ಹುಡುಕಾಡಿ ತಡಕಾಡುತ್ತೇನೆ 


ವಂತ್ತೆ ಮರುಕ್ಷಣ. 

ಕೈಗೆಟುಕದ ಅವಳು ರಾಜ-ಕು-ಮಾರಿ 

ಎಂದು ಕುಟುಕುತ್ತದೆ ವಂನಸು 

ಆಗ-- 

ನನ್ನೊಳಗೇ ನಾನು ಬಯಲಾಗುತ್ತೇನೆ. 

ಬಯಲು ಆಲಯವಾಗಿ, ಆಲಯದೊಳು 

ನಾನಂ ಆ-ಲಯವಾಗುತ್ತೇನೆ, 6 
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ಈ ತಲ್ಲಣದ ಗಳಿಗೆ... 


ವಿರ ಪುಟ್ಟಯ್ಯ 


ಸಂಗಾತಿಗಳೆ, 

ಮಾರ್ಚ್‌ ೯೭ ರ ಸಂಕ್ರಮಣದಲ್ಲಿ "ಈ ತಲ್ಲಣದ ಗಳಿಗೆ ನಿಮ್ಮಲ್ಲೊಂದು 
₹್‌ 

ಮನವಿ? ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಕರಪತ್ರವನ್ನು ಓದಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ೩೮ ಜನ ದಲಿತ 

ಬರಹಗಾರರ ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದರ ಸಾವ: ಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ ಮತ್ತು ಅವರ 

ಸಹಿಗಳಿವೆ. ಈ ಕರಪತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. 


೧. ಈ ಕರಪತ್ರದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಮುದಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಕಾಳಜಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ೨. ಕೆಲವು ದಲಿತ ಮುಖಂಡರು ತುಳಿದಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ದಾರಿಯು ಬಗೆ 
ಭಿನಾ ಿಭಿಪ್ರಾಯೆ ವಿದೆ. ೩. ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವರು ವಾಪಸ್ಸು ಬಂದು, ಚಳುವಳಿಯನ್ನು 
ಸರಿಯಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲು ಕರೆ ಇದೆ. ೪. ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ದಲಿತ 
ಬರಹಗಾರರು ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದರ್ಯಾರೂ ಆವರ ಯಾವುದೇ ಬಣಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದಿಷ್ಟು ಆ ಕರಪತ್ರದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು. 


ಚರ್ಚೆಗೆಂದೇ ಇದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿಯೇ 
ಬೆಳೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರಪತ್ರದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು 
ನಂಬಿರುವ ಸಾವಿರಾರು ಮುಗ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರನ್ನು ಅಮಾನುಷವಾಗಿ ಬಲಿಕೊಡುವ 

ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿರಬೇಕಾ 
ದುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 


೧. ಈ ಕರೆಪತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ತಾತ್ವಿಕವಾದ 
ಚೌಕಟ್ಟು ಇಲ್ಲ. ಭಾವನೆಗಳು ಮುಂದಾಗಿ ವಿಚಾರಗಳು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿದಿವೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ವ್ಯ ಅರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. "ನಮ್ಮ ನಿಲುವು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಸರಿ ದಕ್ಕ ಗೆ ತರುವ 
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ಶ್ರ 3 ಎನ್ನುವದಾ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೆಂಬಲಿಸುವುದಾಗಿದೆ' (ಕರಪತ್ರದ ಮಾತು) ಎನ್ನುವುದಾದರೆ 
| ಈ ದಿಕ್ಕಿನ ಸ್ವರೂಪ ಯಾವುದು? ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ 
ಗು 4 ವ ಸ 
ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಿ, ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಪಟ; ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಷಣದ ಕಾರಣಗಳಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾರಣಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದೇ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ತಾತ್ವಿಕ ಬುನಾದಿಯೇ 
ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
* ೧೯೮೫ರ ವರೆಗೆ ದಲಿತ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿಯಾಗಿದ್ದ, ಎಂಜಲಂ ರಾಜಕೀಯವೊಂದಿಗೆ 
ರ:ಜೀರಹಿತ ಹೋರಾಟ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಐ. 5. 8. ಅನ್ನು ಹಾಡುಹಗಲೇ ಕೆಲವರಂ 
ತಮ್ಮ ತೆವಲಿಗಾಗಿ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಮಾರಿದರು. ಅದರ ಎರುದ್ಧ ಆಗಲೇ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕುರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಅದರಿಂದ ಸಿಡಿದ ಒಂದು ಗುಂಪು 
ಸಂಯೋಜಕ ಸವಿ:ತಿಯಾಯಿ:ತು. ಅದು ಇಂದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ರಾಜಕೀ 
ಯದೊಂದಿಗೆ ರಾಜೀ ರಹಿತ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಮುಂದಾಗಿದೆ, ಅದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಯುವಜನ ರಂಗವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಜಾತಾಂತ್ರಿಕ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ 


ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಸಂಘಟನೆ ಒಡೆದ ನಂತರ, ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಯೇಳನ ನಡೆ 
ಯಿತು. ಮುಳ್ಳೂರು ನಾಗರಾಜು ಅವರು 'ಮಾನವನೊಳಗಿನ ಮಾನವನ್ನು 
ಹುತುಕುತ್ತು...' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿ ತಮ್ಮ ಉದ್ಭಾಟನಾ ಭಾಷಣದ ಪ್ರತಿ 
ಮಾಡಿ ಅಂದು ಹಂಚಿದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಏನಂ ಹೇಳಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ನನಗೆ 
ಖಚಿತವಾಗಿ ನೆನಪಿಲ್ಲ. ಆ ಪ್ರತಿ ತಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಈಗ ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ. (ನಾನೂ ಆ ಸಮ್ಮೇಳ 
ನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದೆ ಸ್ಯ: 


ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಏನೇನು ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಾದವು ಎಂಬದನ್ನು ವಿವರಿಸ:ವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಎರಡು ಮಾತು. ಮುಂಚೂಣಿಯ ನಾಯಕರಂ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಧುಮುಕಿ 
ದುದರಿಂದ, ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟ » ತಾಲೂಕ ಮಟ್ಟದ ಅನೇಕ ಮುಂಚೂಣಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕರ್ತರು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಶಕ್ತಾ $ನುಸಾರ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಹೋದರು. ಆಡಳಿತ 
ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ದೊರೆಗಳ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂತು. ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು ನಾಮುಂದು 


ತಾಮುಂದು ಎಂದು ನುಗ್ಗಿದರು. ನಂತರ ಇತ್ತೀಚಿನ ದೇವೇಗೌಡರ ರಾಜ್ಯ ದಳ 
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ಸರ್ಕಾರ ಜಿಲ್ಲಾ ಪಂಚಾಯಕ್‌, ತಾಲೂಕು ಪಂಚಾಯತ್‌ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾ . 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೯೭ : 


ಯತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಮೀಸಲಾತಿಯನ್ನು ಜಾರಿಗೊಳಿಸಿತು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ 
ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು ರಾಜಕೀಯದೊಳಗೆ ನುಸುಳಿ ಹೋದರು. 


ಈ ಕಡೆ ಹೀಗುದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ, ಕೆಲವು ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳು ರಾಜಕೀಯದ 
ಕೃಪಾಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಮಲೇರಿ ವೆಂರೆಯತೊಡಗಿದರು. ಅವರು ಗಿಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳು, ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳು ಇನ್ನಿತರೆ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಹೇಸಕೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


ಇಂ 


೨. ಸಧ್ಯ ಈಗ ನಡೆನದ್ದೇನು ? 0.೪.6 ಒಡೆನಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಒಂದಂ 
ಗುಂಪು ದಳೆದ ಪರವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪು B.S P ಪರವಾಗಿಯೂ 
ಇದೆ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಪಡಬೇಕಾ ? ದಿಗ್ಭ್ರಮೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬೇಕಾ ? ಈ 
ತಕ್ಷಣದ ಚೆಳೆವಣಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅಯ್ಯಯ್ಯೋ ಹೀಗಾಯಿತಲ್ಲಪ್ಪು ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ! 
ಎಂದು ಪರಿತಪಿಸಬೇಕಾ ? ಇಲ್ಲ. ಖಂಡಿತಾ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ತಣ್ಣಗೆ, ನಿಧಾನಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಬೇಕು, 


೩. ೧೯೮೫ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟು ೧೨ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಓ 5.೮. 
ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಂತು ಕೊಳೆತ ನೀರಾಗಿದೆ. ನಾಯಕರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರು ರಾಜಕೀಯ 
ಎಂಜಲಿಗೆ ವ ಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾರೆ. ಉಳಿದ ಕೆಲವರು ಸರ್ಕಾರಿ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಿಸು 
ವುದಕ್ಕಪ್ಪೆ ೨.5.5. ಅನ್ನು ಸೀವಿ:ತಗೊಳಿಸಿ ಕಮಿಷನ್‌ ಏಜೆಂಟರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದ 
ರಿಂದಾಗಿ 2.5.5. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಚಳವಳಿ ಆಗಿ ಇಂದು ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹುಬ್ಬೇರಿಸಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸದರೀ ಕರಪತ್ರದ ಮೊದಲನೇ ಸಾಲೇ "ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸುತ್ತಿ 
ರುವ ನೇತಾರರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಚಿಂತನಾ ರೀತಿಗೆ ಆತಂಕಗೊಂಡಂ...' ಎಂದು ಶುರು 
ವಾಗಿದೆ. ಇವರು ಇದರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಯಾಕೆ ಗಮನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


೪, ಇನ್ನು 0.9.5. ನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಏನಾಗಿತ್ತು ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ೬೦-೭೦ ರ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ವಸಾಹತು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆನ ದಲಿತರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ನೌಕರಿ ಪಡೆದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವರ ಜೀವನ ಕ್ರವ. ಹಿಂದಿನಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮವಾಯಿತು. ಈ ಉತ್ತಮ ಜೀವನ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ನೌಕರಿಯಿ:ಂದ. 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಮಸ್ತ ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆ ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. ಅದರಿಂದಾಗಿಯೇ ನೌಕರಿ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಯಾವ ಜಾತಿಯವರು ಎಪ್ಪೆಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯ ೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೫೯ 


ಯಾಗಿ ಹಿಡಿಯಲಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ತಲುಪುವುದೀ 
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ಭಾವಿಸಲಾಯಿತು. ಹೀಗಾದುದರಿಂದ ಮಾತೆತ್ತಿ ದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಹಿ, ಪುರೊಹಿ 
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ಶಾಹಿ ಇವುಗಳು ಪುಂಖ ರಾನುಪುಂಖವಾಗಿ ಬರತೊಡಗಿದವು. ಇಲ್ಲಿ ಜು 
ವ.ರೆತ ಅಂಶ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಪತ್ತಿನ ಒಡೆಯರು 
ಯಾರು ? ಎಂಬುದು. ಅದರಿಂದಲೇ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಾಲೀಕ (ಬಹುತೇಕ. 
ಬ್ರುಸ್ಮಣೇತರ)ರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಹೀನಾಯವಾಗಿ ಶೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಮಾನ್ಯ ದಲಿತ 
ರಿಗೆ, ದಲಿತರ ಶತ್ರುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಎಂದು ತೋರಿಸಲಾಯಿತು. ವಾಸ್ತ ಮಾತೆ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಶೋಷಣೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಮುಂಚೂಣಿಯ 
ದಲಿತರು ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಫಲರಾದರು. ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಿ ಕಿದ್ದುದು ನ ನೌಕರಿ ಮತ್ತು ರಾಜ 
ಕೀಯತಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಸಮಸ್ತ ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆ/ಏಳಿಗೆ ಇರುವುದು ಕೇವಲ ನೌಕರಿ 
ಸೇರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯ ಸೇರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಬಹು ಪ್ರಮಾಣದ 
ಭೂಹೀನ ವಲಯ ಭೂಮಿ ಮತ್ತಿತರೆ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 
೫. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಂಚೂಣಿಯ ದಲಿತರು ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಶೋಷಣೆಯ ನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಖಂಡಿತಾ ಅವರು ಆದನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಯಾಕೆ ಹೀಗಾಯಿತು ? ಇದು ಮ ಬ ಅಂಶ. 
ಮೊದಲ ತಲೆವ ಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದು ನೌಕರಿ ಆಥವಾ ರಾಜಕೀಯ ಸೇರಿದ ಕೆಲವು 
ದಲಿತರು ತಮ್ಮ ಕೇರಿಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹೊರಗೆ ನಿಂತರು. ಇವರಿಗೆ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮದ (1.16 style) ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಂಖ್ಯವಾಯಿತು. ಉಳಿದ ದಲಿತರಿಗೆ ಬದಂಕು 
ವುದೇ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಯಿತು; ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಯಿತು. ಇದಂ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಮೊದಲ ಕಂದಕ. ಈ ಕಂದಕ ಊಉಟಾದಃದರಿೀದ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆಯ ಆಶಯ ರೂಪಿತವಾಯಿತು. ದಲಿತರ 
ವಾಸ್ತವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇದು ಬಹು ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿ:ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಸಮಗ್ರ ದಲಿತರ ಆಶಯವೇಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಇದಂ ಹಸಿ ಆಶಯವಾಯಿಂತಂ, 
ಆಚರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ (07೩೦೭/0೦1೨) ದಲಿತರು ಇದ್ದ ಸ್ಥಿತಿ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ 
ಆಶಯದ ಜೌಕಟ್ಟೇ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪ ವಿವರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ಜೀವನ ಕ್ರಮವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಕಸು ಮೇಲಿಂದ ಮೀಲೆ 
ದಲಿತರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನ (500181 58805) ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಹು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸ ತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೇ ಇಂದು ಕೆಲವು ಕಡೆ ದಲಿತರು 
ಮಲ ಹೊರುವ ಸ್ಹ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಸ್ವರೂಪ 
ಯಾವುದು? ಮೊದಲು ಆತ” ಆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ಮಾರ್ಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಮಂಚೂಣಿಯ ದಕರ ಈ ಬಗೆಯ Ls ಆರ್ಥಿಕ 


೬೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಲೆಯ ಪರ್ಯಾಯ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಭೂ ಮಾಲಿ ಗೀಕತ್ವ 
ಸ್ಯ ಹಿ ಶತ್ರುವಾಗಿ ಕಾಣಲೇ ಇಲ್ಲ. ಉದಾ ; ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರ ದ 
ರ್ಮೀಕ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ, ದೇವರು, ಭಕ್ತಿ, ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ 
ವುಗಳೆನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು. ಆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಆರ್ಥಿಕ 
ಪತ್ತು, ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮುಂಚೂಣಿಯ ದಲಿತರು ಸಂ ಪೂರ್ಣ ಕುರ:ಡ 
ರಾದರು. 


pF 


ಇಲ್ಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಎ ಸುಷ್ಟ ಪಡಿಸಂವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ 
ನಂದು ನೌಕರಿ ಸಿಕ್ಕಿ ದ ಮೇಲೆ 
ಊಳಿಗವ ಇನ್ನ ತ್‌ ಸಮಾನಾಂತರವಾದ ನೆಲೆಯನ್ನು ನನರ: ಇದ 
ರಿಂದಾಗಿಯೇ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ದಲಿತನನ್ನು ಒಬ್ಬ | ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ದೊರೆ ನಡೆಸಿಕೊ 
ಳ್ಳುವುನಕ್ಕೂ, ಒಬ್ಬ ದಲಿತ ಎ ತಲ )ವುದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಇ ರ HK; ಇವತ್ತಿಗೂ ಸಾ ಮಾನ್ಯ ದಲಿತ ಗಿಜಿ ನಂತೆ ತೋ, ಸೇವಕ 
dr ಇರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ನಾಯಕರ ಪ್ರಧಾನ ಗವಂನ 
ಇರುವುದು "ನಾನೂ ಸಹ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ದೊರೆಯ ಎತ್ತ ರಕ್ಕಿ ಇದ್ದೀನಿ' ಎಂಬ 
ಅಹಂಕಾರ. ಅಲ್ಲಿ ಮರೆತಿರುವ ಅಂಶ ಸಾಮಾನ್ಯ ದಲಿತ ಕೂಜ ನಾಯಕರ ಮುಂದೆ 


ಯೂಕೆಶ್ವಿತ್‌ ಆಗಿರುವುದು. 
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೬. ಈ ಬಗೆಯ ಬಿರುಕಿನ ಪರಿಣಾವು ಏನಾಯಿತು ? ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯ ದಲಿತರ 
ಸಮಗ್ರ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆಯ ನಲ್ಲ ಕುರಿತು ಡೇಲ್‌ 
ಮಾಡಿತು. ಇವರಿಂದಾಗಿಯೇ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾರೀ ವ್ರ ಲಿಂಗಾಯಿತರು 
ಮತ್ತು ಭಾರೀ ಭೂಮಾಲೀಕ ಒಕ್ಕಲಿಗರನ್ನು (ಈ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಬಡವರೂ ಕೂಡಾ 
ಇದ್ದಾರೆ) ಎಂದೆಂದೂ ಊಳಿಗಮಾನ ನ್ಯ ಶತ್ರುಗಳಂದು ಪರಿಗಣಿಸದಂತಾಯಿತು. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಅನೇಕ ಎಡವಾದಿ ಚಿಂತಕರೂ ಕೂಡ ದಲಿತರ ಶತ್ರುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ರು. ಮುಂಚೊಣಿಯ ದಲಿತರು ಇದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಒಪ್ಪಿ 
ಬಿಟ್ಟರು. ಹಾಗಾಗಿ 2.5.5. ಊಳಿಗಮಾನ್ಯಶಾಹಿ ತಿತ್ರುಪೆಷ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಶತ್ರು 
ವಲ್ಲದ ಬೇರೆಯದನ್ನು ಶತ್ರುವೆಂದು ತಿಳಿಯಿತು. ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಬಃ ವರ್ಗ 
ಗಳ ಬುದ್ಧಿ ಗ್‌ ಪಾಲೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟಿ ದೆ. ಈ ವಲಯದ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿ 
ಗಳು ವತ್ತು ಮುಂಚೂಣಿಯ ದಲಿತ Br: ಕರು ಇಂದು ತಮ್ಮ ಬಿಕ್ಕ ಟ್ಟನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಇವರ್ಯಾ ರಿಗೂ ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆ ಮುಖ್ಯ ಆಸ 


ಶೆ ಸಧ್ಯ ಈಗ ಎದುರಾಗಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ D.S.S. ಹೋಳಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು. 
ಒಂದು ಬಣ 8.9.0. ಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಬಣ ದಳಕ್ಕೂ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ 


ಸಂಕ್ರಮ” ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೬೧ 


ಎಂಬುದು. ಇಂಥಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಏಳುತ್ತವೆ. 


ಲತ ಗು, ಬಣವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಬೇಕೊ ? 

೨, ದಳದ ಬಣವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಬೇಕೊ ? 

ಕ ಎರಡನ್ನೂ ಬೆಂಬಲಿಸಬೇಕೋ ? 

ಛಿ, ಎರಡನ್ನೂ ಬೆಂಬಲಿಸಬಾರದೋ ? ಯಾಕೆ ?-ಇವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, 


ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕೂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಸದೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕವೇ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು. ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ; ಅದು 
ಸಂಸದೀಯ ವ್ಯ ವಸೆ ನಯ ಭಾಗವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಳೆದ ಅರ್ಧ ಶತಮಾನದಿಂನ 
ಇಂಡಿಯಾದ ಬೂರ್ಪಾ ಸಂಸದೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಈ ನೆಲದ ಕೊನೆಯ ಮನ: ಷ್ಯ i: 
ಹೊಯ್ದಾ ಟದ ಉಸಿರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವ ಸ 
ತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಸುಮಾರು ೪೦ ಕೋಟಿಯಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಅನ್ನ, ನೀರು, ' ವಸತಿ 
ಇಲ್ಲ. ಬಡವರಾದ ದಲಿತರ ಸ್ಥಿತಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಸದೀಯ ವ ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ: ವುದೇ ಅಂತಿವಂ 
ಗುರಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಆ ಪಕ್ಷ ಈ ಪಕ್ಷ ಎಂದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಕಂರಿತು 
ಚರ್ಚೆ ಯತ್ನ ಸಂಸದೀಯ ವ ವಸ್ಥೆ ಯ 'ಚಾಕಟ್ಟ ನ್ನು ಸ ಸಮಗ್ರ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಮುಂದಾಗಂವ ಆಶಯವಿದ್ದ ರೆ ಆಪಕ್ಷಈ “ದ ಕುರಿತ ಮ 
ವ ಬರ್ಥ ಆಲಾಪವಾಗುತ್ತದೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲೇ ಅರ್ಧಶತಮಾನದ 
ಚರಿತ್ರೆ ಇದೆ. 


ಇಷ್ಟು ತಡವಾಗಿಯಾದರೂ ದಲಿತ ಸಂಘಟನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತ ಲೇಖಕ, ಸಾಹಿತಿ, 
ಕಲಾವಿದರು ಪ್ರತಿಸ್ಪಂದಿಸಿರುವುದು ನಿಜವಾಗಲೂ ಅವರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕಾಳಜಿಯ : 
ದ್ಯೋತಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಕಾಳಜಿ ಈ ನೆಲದ ದಲಿತ ಮೂಲಭೂತ ಶತ್ರುಗಳು ' 
ಯಾರು ? ಮಿತ್ರರು ಯಾರು ? ಎಂಬುದನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. . 
ಸಮಗ್ರ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ನವಪ್ರಜಾತಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ" ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ' 
ಮುನ್ನಡೆಯಲು ಮುಂದಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೬೨ ಸೆಂಕ್ರಮೆಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ : 


ಏಕಾಂಕ ನಾಟಕ 


ಈ ಮಾರ್ಗ 


ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


ಪಾ ತ್ರಗಳು 


ಯುವಕ 

ಪಾಂಧಿಕರು 
ಮಧ್ಯವಯಸ್ಕ, ಅವನ ಪತ್ನಿ 
ಅವನ ಮಗ, ಮಗಳು 
ಅತಿಥಿ, ಇತರರು. 

ವೃದ್ಧ, ವೃದ್ಧೆ. 


[ಸ್ಥಳ : ಮಹಾನಗರ ನಡುರಸ್ತೆ. ಬದಿಗೊಂದು ಗಿಡ, ಕಲ್ಲು, ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗದ 
ರ್ಶಕ ಪಾಟಿಗಳು. ವೇಳೆ: ಮುಂಜಾವು. ಯುವಕ ಹೊಸತಾಗಿ ಬರುತ್ತಾನೆ, 


ನಗರಕ್ಕೆ.] 


ಯುವ : 
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ಅರೇರೇರೇರೇ : ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳು; ಅವಕ್ಕೂ ಓಣಿಗಳು! ಅವಕ್ಕೂ 
ಗಲ್ಲಿಗಳು ! ಇವನ್ನೇ ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಬಂದ ಗಗನಚುಂಬಿ ಸೌಧಗಳು! 
ಇದು ಊರೋ ದೆವ್ವದ ವಸತಿಯೋ ? ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ. 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದರೂ ಹಿತ್ತಿಲು ಬಯಲಿಗೇ ತಲುಪೆಜೀಕು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ? 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ಮಾರ್ಗ ಇದ್ದಂತೆ! ಊರೇ ಮಾರ್ಗಗಳಾ 
ದಂತೆ! ಅಯ್ಯಯ್ಯಯ್ಯಯ್ಯಯ್ಯಪ್ಪಾ. ಮಾರ್ಗ ಹುಡುಕುವದರಲ್ಲೇ 
ಆಯುಷ್ಯ ತೀರಿದರೂ ತೀರಿತು. ಈಗ ನನಗೆ ಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗ 
ನೋಡಬೇಕಲ್ಲಾ. (ನಾಲ್ಕೂಕಡೆ ನೋಡಿದಂತೆ ಪಾಂಧಿಕ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿ) ಓಹೋಹೋ ನಮಸ್ಕಾರ ಸ್ವಾಮಿ, ಈ 
ಮಾರ್ಗ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗುವದು ? 


೬೩ 


ಯುಶ 


೬೪ 


ಘ್ಯುಕ್ತರಿಗೆ 
"Hu 
ಆ $88 ಮಾರ್ಗ? 
(ಖಡುಖಡಿ) ಪೋಲೀಸು ಜೇಲಿಗೆ. 
(ಹೆದರಿ) ಅದಲ್ಲಾ ಅದಲ್ಲಾ- ಓ ಆಃs ಮಾರ್ಗ £ 
(ಇನ್ನೂ ನಿಷ್ಠುರ) ಮಸಣಕ್ಕೆ. 
a" 
ಅಯ್ಯೋ ಗ್ರಹಾಚಾರವೇ. ಯಾವ ವಹೊರ್ತಕ್ಕೆ ಬಂದೆನೋ ಇಲ್ಲಿ. 
(ಪಂ. ಕಡೆ) ಸ್ವಾಮೀ ನಾನು ಹೊಸತಾಗಿ ಭಿ ಬದುಕು ವ್ಯವ 
ಸುಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದವ. 
(ಆಷ್ಟೇ ನಿಷ್ಣುರ) ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತೀರಿ. (ನಾಲೂ 
ಟಿ © ಹಿ ಈ ಳಿ 
ಕಡೆ ತೋರಿಸಿ) ಎಲ್ಲಿಂದ ಹೋದರೂ ಒಂದೇ ಕಡೆ ತಲುಪುತ್ತೀರಿ. 


(ಗಾಬರಿಯಾಗಿ) ಒಂದೇ ಕಡೆ ? ಅಂದರೆ, ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಗೆ ? 

(ನಿಷ್ಕುರ) ಅಲ್ಲು ಮಸಣಕ್ಕೆ. 

ನೀವು "ಮಸಣಿ ಎ೫ ೫48 ನನಗಿನ್ನೂ ; ಬದುಕುವದಿದೆ ಸ್ವಾಮೀ. 
(ತಕ್ಷಣ) ಅಲ್ಲೇ ಬದುಕು. ಅದೇ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿ ಜೇಲು ಎಲ್ಲ. 

ನಾ ಮನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಿದ್ದೆ ಸ 

ಇಲ್ಲಿ ಮನೆಗೇ ಜೇಲು ಎಂತಾರೆ. ಘ್ಯುಕ್ಕರಿಗೇ ಮಸಣ ಎಂತಾರೆ. ಎಲ್ಲಿ 
ಹೋದರೂ ಒಂದೇ. 

ಅಯ್ಯ ಯ್ಯೊ, ಎಂಥ ವಿಚಿತ್ರ! 

(ಗಡಿಸಸರ ನೋಡಿ) ಆಯಿತೆ? ನಮಸ್ಕಾರ. (ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೋಗುವಾಗ ಢಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಯುವ ನಿಧಾನ ಬಿದ್ದೆ ಲಿಂದ 
ಎದ್ದು 

ಬಟ್ಟೆ ರುಾಢಿಸಿಕೊಂಡು ನಿಶ್ಚಾಸದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ)-ಇಲ್ಲಿ ಮಾತು 
ಕತೆಯೇ ಕಷ್ಟ, (ಯಾರೋ ಬರುವದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ) ಹಾಂ ಇವ 
ನನ್ನು ಕೇಳುವಾ. ಸಾರ್‌ ಸಾರ್‌ ಇದು ಯಾವ ಮಾರ್ಗ? (ಅವನು 
ಮುಖ ಸಿಂಡರಿಸಿ ಇವನನ್ನು ನೋಡದೇ. ಸರಸರನೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ) 


` ಎಲಾ ಇವನಾ. ನೋಡದೆ ಹೋದನಲ್ಲಾ ಎಷ್ಟು ಸೊಕ್ಕು 9 


ಪಾರ್ಶ್ವಗೀತೆ ;. ಇದು ಮುಂಬೈ ಇದು ಮುಂಬೈ 
ಇದಂ ಮುಂಬೈ ನೋಡು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಂ ಬಿದ್ದವ್ರಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಕೂಡ್ಲೇ ವರೂಡ್ತವೆ ಕೋಡಂ... 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ವ : (ಯುವ ಕೇಳಿ:) ಹೌದೇ ಅಮೂ ಸರಿ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಜನರಿದ್ದಾಗ ಯಾರೂ 
KA 3 ಎ 
ಕೀಳಲು ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ ! 


ಪಾರ್ಶ್ವಗೀತೆ : ಇಲ್ಲಿ ಜನಾ ಓಡ್ತಾರೆ ಓಡ್ತಾರೆ (ಮ ಧ್ಯ ಸಪ್ತಕ) 
ಮಜಲು ಬ್ರಿಜ್ಜು ಬಸ್ಸು ರೈಲು 
ಏರ್ತಾರೆ ಇಳೀತಾರೆ 
ಮತ್ತೆ ಜನಾ ಓಡ್ತಾರೆ ಓಡ್ತಾರೆ... 


ಮಂದಸಸ್ತಕದ ಗಂಭೀರಧ್ವನಿ) ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ಬೀಳ್ತಾರೆ ಬೀಳ್ತಾರೆ 
ಚಿತೆಚಿತೆಯಾಗಿ ಉರೀತಾರೆ ಉರೀತಾರೆ.. 
ಮಧ್ಯಸಸ್ತಕದಲ್ಲಿ) ವ ತ್ತೆ ಜನಾ ಬರ್ತಾರೆ ಬರ್ತಾರೆ... 


೧ 


ಹಾವ: (ಬೆಚ್ಚಿ ಬೆವರು ಒರೆಸುತ್ತ) ಇದೇನಿದಂ ಕೇಳಿದ್ದು! ನಿಜವೇ ? ಎಷ್ಟು 
ಆಸೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬ್ಯಾಗಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ತಂದಿದ್ದೆ. (ನಿಶ್ವಾಸ) ಇಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮ 
ಕಥನ ಕೇಳಿದರೆ, ಬ್ಯಾ ಗನ್ನೇ ಮಃ ಕಚರಾಡಬ್ಬೆ ಗೇ ಹೊಯ: ಬೇಕು. 
ಅದಕ್ಕಾಗೇ ಸಾವಿರ ಜ್‌ ಡಬ್ಬೆ ಗಳು ಇರಬೇಕು. ಸಫಾಯಿ:ಮಾಡಿ 
ದಂತೆ 1) ತುಂಬುವುಥವು, ಉ : ಬಂದದ್ದಾಯಿತು, ಈಗ 
ಹೋಗುವದಲ್ಲಿ ? ಮಾರ್ಗಗಳ ದರ್ಶನವಾದರೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಮಾಡ.ವವರಿಲ್ಲ. ಯಾರೂ ಇಲ್ಲಾ- ಗೋವಿಂದಾ. (ತಲೆಮೇಲೆ ಕೈ 
ಬಡಿದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಬೀದಿಬದಿಯಿಂದ ಸಾವಕಾಶ ಒನ್ಬ ಕಂಕಾಲ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕೀಹೂ ಎಂತ ಚೀರುತ್ತ, ತಾನು ಕಾಣದಂತೆ ನಡುವೆ 
ನಿಂತು, ಚಲಿಸುತ್ತಾ ಏರುತ್ತಾನೆ. ಯುವ ಹೆದರಿ ಆಚೀಚೆ ಓಡಿ 
ಬದಿಯ ಗಿಡದ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆ ನೋಡುತ್ತಾ 
ಅವ ಹೋದ ನಂತರ ಹೊರಗೆ ಬಂದು, ದೊಡ್ಡ ನಿಶ್ವಾಸ ಬಿಡುತ್ತಾ 
ಬೆವರೊರಸುತ್ತಾ...) 


ಲ 


ಯುವ : ಸದ್ಯ ಹೋದವೋ ? ಎಂಥಾ ವಿಚಿತ್ರ. ದೆವ್ವವ ಪ ನೆನಪಿಸಿದೆ. ಪ್ರತ A 
ಅವೇ ಬಂದಂತಾಯ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಬಹ ದೆವ್ವ ಯಾರು ತಿ 
ಯುವದೇ ಕಷ್ಟ. ಇವೂ ಆಟದ ಗೊಂಬೆ ಆಗಬೇಕೇ ? 2 ಎಂ ದಾ. 


(ಅಲ್ಲೇ ಕಲ್ಲಮೇಲೆ ಕುಸಿದು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.) 
fee ೧೧ 
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ಮ. 


೬೬ 


— ಅ 
Ws 


(ದೃಶ್ಯ. ೨) 

(ಸ್ಥಳ : ಒಂದು ಬೆಡ್‌ರೂವಂನ ಬ್ಲಾಕು, ಒಳಗಿನ ಜಾಗ. 

ಡನ್ರಯಿಂಗ್‌ರೂಮಿನಲ್ಲಿ ಸೋಪಫಾಕಮ್‌ಮಂಚೆ, ಸ್ಟೂಲಿನ ಮೇಲೆ 
ಸ್ಟೂಲು ಗೋಡೆಗೆ ಟೇಬಲ್ಲು- ಮಡಿಚಿದರೆ ಗೋಡೆ, ತೆರೆದರೆ ಟೀಬಲ್ಲು 
ಕಡೆ ಟೀ. ವಿ. ಕಿರುಚುತ್ತದೆ- ೧೪ ವರುಷದ ಹುಡುಗ. 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ೪ ಗಂಟೆಯ ಸುಮಯ, ಕರೆಗಂಟೆ ಬಾರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹುಡುಗಾ 
ಓಡಿಹೋಗಿ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆಯುತ್ತಾನೆ. ೪೫ ವರುಷದ ಮಧ್ಯವಯಸ್ಕ 
ಒಳಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ.] 
(ಬೆವರೊರೆಸಿ) ಉಶ್ಯಪ್ಪ, ಏ ಮುಠ್ಕಾಳ ಬಂದ್‌ ಮಾಡೋ ಆ ದರಿದ್ರ 
ಟೀವಿ. ಹೊರಗೂ ಸದ್ದು ಒಳಗೂ ಸದ್ದು. ಈಗಲೇ ಕರ್ಣವೈದ್ಯ 


ಬಂದು ಕಿವಿ ಹಾಳುಮಾಡಿದ್ದನೆ. ಎರಡು ನಿಮಿಷ ಶಾಂತಿ ಸಿಗುವದೇ 


ಈ ಊರಲ್ಲಿ? (ಮಗ ಹೋಗಿ ತೆಪ್ಪಗೆ ಟೀವಿ ಬಂದ್‌ ಮಾಡಿ, ಟೇಬಲ್ಲ 
ಹತ್ತಿರ ಪುಸ್ತಕ ಹಿಡಿದು ಕೂಡುತ್ತಾನೆ. ಮ. ವಯಸ್ಸಿನ ಅಪ್ಪ ಒಳಗೆ 
ಹೋಗಿ, ತಸು ತಡೆದು ಪ್ಭಾಜಾಮ್‌-ಜುಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಬರ್ತಾನೆ. ಈ ನಡುವೆ 
ಮ, ವಯಸ್ಸಿನವನ ಹೆಂಡತಿ, ೪೦ ವರ್ಷದವಳು ಬರ್ತಾಳೆ.) 


(ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಗನಿಗೆ) ಎಷ್ಟು ಸಲ ಹೇಳಿಲ್ಲ ನಿನಗೆ ಅಪ್ಪ ಬರುವಾಗ , 
ತೆಪ್ಪಗೆ ಇರು ಎಂತ. ಪರೀಕ್ಷೆ ಹತ್ರಾ ಬರು ಇದೆ, ನಿನಗೆ ಟೀ.ವಿ. ಮೇಲೆ ' 


ಪ್ರೇಮು ಅಲ್ವೆ ? 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಸವ:ಯ ಇದೆಯಲ್ಲಮ್ಮ- 
(uke ಸಮಯ ಇದೆಯಮ್ಮ. ಸಮಯ ನಮ್ಮನ್ನೂ ಕೇಳಿ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಬರ:ವದಿಲ್ಲಮ್ಮ, ಛೀ. ನಃ ಓದು. (ತಾನು ಕನ್ನಡಿ 
ಎದುರು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ, ಮುಖಾವಲೋಕನ.) 
ಪಾಶ್ಚ ೯ಗೀತ: 
ಈ ಗಡಿಬಿಡಿಗೊಂದಲ ರೇಸಿನಲ್ಲಿ 
ತಳ್ಳುವ ಮುನ್ನುಗ್ಗು ವ ಸಿಸಾಸದಲ್ಲಿ 
ಏನನ್ನೋ ದೋಚುವಾ ವೇಶದಲ್ಲಿ 
ತಿಂಗಳು ತಿಂಗಳು ಉರುಳಿದ್ದು 
ವರುಷಾ ವರುಷಾ ಕಳದದ್ದೂ 
ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲ ಸ್ವಾಮಿ- ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲ. 
(ನಿಧಾನ ಗೀತ ಸಣ್ಣದಾಗುತ್ತದೆ) 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೬ : 


ಹೆಂ: 


ಮ. ವ 


ಅರೇ, ಈಗಾಗಲೇ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಗೆರೆ ಆಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು, 
ಮಾಡಿದ್ದೇನು ? ದೈನಂದಿನ ಚಕ್ರ. ಊಟ ಫರಾಳ ತರಕಾರಿ ಮಾರು 
| 
ಕಟ್ಟೆ, ಮಕ್ಕಳ ಓದು, ಗಂಡನ ಚಾಕರಿ, ವಾದ ವಿವಾದ, ತಲೆಯೊಡೆತ, 
ಹ್ತ: 
ಸ ಎ pe ಗ್ವಾನೆಕ್‌ ಸಮಸ್ಯೆ, ಒಂದೇ ಎರಡೇ, ಮಹಾ 
ಚಕ್ರ ತಿರುಗುತ್ತಲೇ ಇದೆ, ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿ ಯಂತ್ರದಂತೆ. ವರುಷಗಳು 
ಹೋದದ್ದೂ ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲಾ. (ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ದಿಟ್ಟಿಸಿ) ಅರೇ 
ಇದೇನು ಬಿಳೀ ಕೂದಲು ! ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ! (ಶಾಕ್‌ ಬಡಿಬಂತೆ.ಬೆಪಾಗಿ 
ye ಬ್ರ ಬ 
ನಿಲುವಳು) ಶ್‌ಶ್‌ಶ್‌, ಇದು ವ:ನೆಯೋ ಜೇಲೋ ?! 


: (ಥಟ್ಟನೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ) ಜೇಲು ಜೇಲು, ಯಾರಂತಾರೆ ಮನೆ 


ಎಂತ? (ಸೀದಾ ತನ್ನ ಬ್ಯಾಗಿನಿಂದ ಘ್ಭುಲು ತೆಗೆದು ಲೆಕ್ಕ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ 


: ಮಗ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ) 


ಹುಡುಗಿ : 


ಹುಡುಗ : 


ಹುಡುಗಿ : 


ಹುಡುಗ : 
ಜು. ದೇ 


(ನಟನೆಯ ಬಿನ್ನಾಣದಲ್ಲಿ ಥೈಲಿ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾ, ಸಿನೇಮಾ ಹಾಡು 
ಹಾಡುತ) ಬರುತ್ತಾಳೆ, ಯಾರನ್ನೂ ಲಕ್ಷಿಸದೇ.) 

“ಆಯೇಗಾ ಆನೇವಾಲಾ, ಆಯೇಗಾ, ಆಯೇಗಾ...” 

(ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಗದರಿಸಿ) ನನಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು ಬಿಡಮ್ಮ, ಮುದ್ದಿನ 
ಗಿಣೀ, (ವ್ಯಂಗ್ಯದಿಂದ) ಆನೇವಾಲಾ ಬರುವನಕವೂ ನನಗೆ ಪಾಸು 
ಮಾಡಲು ಬಿಡು. 

(ಹೀಯಾಳಿಸಿ) ಆಹಾಹಾಹಾಹು-ಪಾಸು ಮಾಡಲು ಬಿಡು ಅದೇನು 
ರೇಲ್ವೇ ಪಾಸು ? ಅಭ್ಯಾಸ ಅಂತೆ, ಯಾತರದು, ಟೀವಿ ಸಿರಿಯಲ್ಲದ್ದು 
(ಅಳುವ ದನಿಯಲ್ಲಿ) ನನಗೆ ಹಾಡಲೂ ಬಿಡುವನಲ್ಲ. ಇದು ಮನೆಯೇ ? 
ನನಗೆ ಸೀರಿಯಲ್‌ ನೋಡಲೂ ಬಿಡಲಾರರು. ಇದು ಮನೆಯೇ ? 
(ಗರ್ಜಿಸಿ) ಸುಮ್ಮನಿದ್ರಿರೋ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಹೊರಗೆ ಹಾಕಬೇಕೋ. 
(ಹುಡುಗ ಹುಡುಗಿ ತೆಪ್ಪಗಾಗುತ್ತಾರೆ) ಮನೆಯೆಲ್ಲೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ ! ಕಛೇರಿ ಕೆಲಸ ಅರ್ಜಂಟು, ಎಂದು ಬೇಗನೇ ಬಂದು 
ಮನಸ್ಸು ತೊಡಗಿಸಿದ್ದೆ : ಸುರು ಇವರ ಗಲಾಟೆ, ಹಾಳಾಗಲೀ. ಇದು 
ಮನೆಯೇ ? ಒಂದುಕಡೆ ಟೀವಿ ಡಿಶಾಂವ್‌ ಡಿಶಾಂವ್‌, ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ಇವರ ಬಾಯಿ ಬಂದೂಕು ಢಂ ಢಮಾಢಂ. ಈಗ ಒಳಗಿನ 
ಮೂರನೇ ತೋಫಘು ಬಂದು ಸೇರಿದರೆ, ಧುಡುಂ ಧುಡುಂ... 

(ತಕ್ಷಣ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ)-(ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ)-ಹಾಂ ಹಾಂ ಮಜಕೂರು ತಿಳಿ 
ಯಿತು. ತಿಳಿಯಿತೂ ಎಂದೆ. ನನಗೂ ಈ ಜೇಲಲ್ಲಿ ಕೂತು ಸಾಕಾಗಿದೆ. 
ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಫ್ಳಾಲು ನೋಡಿ. ನಾನು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ ತವರುಮನೆಗೆ. 


ಓಕ 
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ಮ. 


el, 


6) 


ಹಾಗೆ ಬಂದು ಯುಗವೇ ಆಯ್ತು ತವರಿಗೆ ಹೋಗದೆ. (ಕನಸಿನಲ್ಲಿ 
ತೇಲಾಡಿದಂತೆ) ಆಗ ಕೆಲವು ಸ ಅಲ್ಲಿಯ ಹಸಿರು ತಂಪು, ಶುದ್ಧ 

ರ್ಯ ಗುಲಾಬೀ ಗಮಗಮ, ಕೋಗಿಲೆ ಗಿಳಿ ಪತಂಗ-ಹಿತ್ತಿ ಲ 
ಗೆ ಜನದ ನೆರವು ಅತಿಥಿಗಳ ಕರುಳಿನ ಮಾತು... ಆನಂದ ದಕ್ಕೆ 
ela ಇಲ್ಲಾ. ಎಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು (ತಿರಸ್ಕಾ ರದಿಂದ) ಈ ಜೇಲಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದಿ ರಬೇಕೆ 9 ಇಲ್ಲಿ wh ಇಲ್ಲಾ, ಉಳಿವವರೂ ಇಲ್ಲಾ - 
ಬಂದರೆ ತಂತಮ್ಮ ಕೆಲಸಕ್ಕಾ ಗಿಯೆ€ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಕೆವಿಯನಕ ಅಗಲ 
ಗಲ ನಗುತ್ತಾರೆ Ki ಕಣ _ ಸಣ್ಣದ ದು ಮಾಡಿ, ಹೇಗೆ ಮೂರ್ಯ 


ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ ನಿನ್ನ, ಎನ್ನು ವಂತೆ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ವಾರ್ಥಿ 
ಮತಲಬಿಗಳು. 


: ಹೋಗು ಹೋಗು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತವರು ಹೊಕ್ಕಿತೋ, ಮನೆ ಮಕ್ಕಳು 


ಗಂಡ ಯಾವದೂ ಬೇಡಾ-(ಮತ್ತೆ ಕಾರ್ಯಮಗ್ಗ) (ಏನೋ ಹುಡು 
ಕಿದಂತೆ) ಅರೇ ಆ ಲೆಕ್ಕಪತ್ರ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಯ್ತು, ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು ? 
(ಆಚೀಚೆ ಹುಡುಕಿ ಬೆವರೊರಸ:ವಾಗ) 


ಹ ಇ ೧ ಕ ಖಿ Po pe 
: ಮತ್ತೆ ಬರ್ರೇನಲ್ಲಾ, ಬರಬೇಕಲ್ಲಾ, ಪೋಲೀಸು ಠಾಣೆಗೆ ಬಂದಂತೆ. 


ನಮ್ಮ ಅಪರಾಧ ಎಂದರೆ ಈ ಮಹಾನಗರಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದೆ €, ಇಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ 
ತ ಮುಖಗಳು ಕಾಣ್ರವೆ, ಒಂ ದರ ನಗು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲಾ. 
ಸಾವಿರ ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣು ಕಾಣ್ತವೆ. ಒಂದರಲ್ಲೂ ನಂಟಿನ ಬೆಳಕೇ ಕಾ ಎಣುವ 

ದಿಲ್ಲಾ... 
ಪಾರ್ಶ್ವಗೀತೆ : ಈ ಊರ ತುಂಬಾ ಶಿಲೆಗಳೋ ಶಿಲೆಗಳು 

ಹೆಮೂ ಒಗಿನವು ಓರೆ ಕಣಿ ನವು 

ಜ.1 ಕಿವಿಯವು ಕಬಂಧ ಭುಜದವು 

ಕೆಲೆಯುತ್ತಿವೆ. ನಲಿಯಂತ್ರಿವೆ 

ಶರಟು ಪ್ಯಾಂಟನು ತೊಟ್ಟು 

ಸರಸರನೆ ಅಲೆಯುತ್ತಿವೆ 

ಊರ ತುಂಬಾ ಹಸೀ ಶಿಲೆಗಳೋ ಶಿಲೆಗಳು. 


ಕ ಅವಕ್ಕೆ ರೂಪು ಕೊಡುವ ಶಿಲ್ಪಿ ಎಂದೋ ಕಾಣೆಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 


er ಅತ್ಯಾಚಾರ ಊರ ತುಂಬಾ.. “(ಮಂಚದ 
ಹೋಗಿ) ಶ್‌ಶ್‌ಶ್‌-ಈ ಗಾದಿಯೂ ಈಗ ಜೇಲಿನ ಶಿಲಾಗಾದಿ. 

[ಕೈಯಲ್ಲಿ ತಲೆ ಹೊತ್ತು ನಿಸ್ತೇಜ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾಳೆ.] 
ಕತ್ತಲು, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೯೯೧೭ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯ ೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


[ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕಾದಾಗ ಬೆಳಿಗ್ಗಿನ ಸಮಯ ೮ ಗಂಟೆ. ಮ. 
ವಯಸ್ಕ ಗಡಿಬಿಡಿಯಿಂದ ಪ್ಯಾಂಟು ಶರಟಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಬೂಟು 


ಶೆ ps ನ್‌ 
ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ. ಸಾಕ್ಸು ಬಿಸಾಕುತ್ತಾನೆ. “ಹೊಸ ಸಾಕ್ಸು ತಾರೇ” 
ಕಿರುಚುತ್ತಾನೆ. ಹೆಂಡತಿ ಹೊಸ ಸಾಕ್ಸು ಚಹಾ ತಿಂಡಿ ತರ್ರಾಳೆ. 


ಅವ ಗಪಗಪನೆ ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಚಹಾ ಕುಡಿದು ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ನೆನ 
ಪಾಗಿ ಕೈಗಡಿಯಾರ ಹುಡುಕುವಾಗ ಮಗ ತಂದುಕೊಡ್ತಾನೆ. ಬ್ಯಾಗು 
ಹಿಡಿಯುವಾಗ ಪ್ಯಾಂಟು ಕಿಸೆ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಹೆಂಡತಿ ಪರ್ಸನ್ನೂ 
ತರುತ್ತಾಳೆ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸರಿ ಇದೆ ಎಂದು ಸಮಾ 
ಧಾನಪ& ೩ “ಉಶ್‌' ಎಂತ ನಿಡುಸುಯ್ತ ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಕದಜಪ್ಪಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಖಟ್‌ ಖಟ್‌ ಖಟ್‌ ಖಟ್‌ ಶಬ್ದ... 

ಪಾರ್ಶ್ವಗೀತ ಕ 

ಈ ಗಡಿಬಿಡಿ ಗೊಂದಲ ರೇಸಿನಲ್ಲಿ 

ತಳ್ಳುವ ಮುನ್ನುಗ್ಗುವ ಸಾಸದಲ್ಲಿ 

ದಶಕಾ ದಶಕಾ ಕಳೆದದ್ದೂ 


ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲ ಸ್ವಾಮಿ--ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲಾ 
—ಪರದೆ 
ದೃಶ್ಯ ೩ 


[ರಾತ್ರಿ ೮ ಗಂಟೆಯ ಸಮಯ. ಮ. ವಯಸ್ಕ ಈಗ ಮುದುಕ ಆಗಿ 
ದ್ದಾ ನೆ. ಬಿಳಿಕೂದಲು, ಕಣ್ಣ ಕೆಳಗೆ ಕಪ್ಪು ಸಾಲು. ಪ್ಯಾಜಾಮಂ-ಜಂಬ್ಬ 
ತೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವ, ಹೆಂಡತಿ. ಮಗ-ಸೊಸೆ ಮಗಳು- 
ಅಳಿಯ ಇವರ ಫೋಟೋ ಇವೆ. ಮ. ವ. ಒಳಗಿಂದ ಸಾವಕಾಶ 
ಬಂದು ಸೋಫಾದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ] (ಅದು ಕಿರ್‌ 
ಎನ್ನುವದು.) 

ಇಲ್ಲಿ ಕೂತರೆ ಇದು ಕಿರ್‌ ಎನ್ನ ತ್ತದೆ. ಕಿಟಕಿ ತೆರೆದರೆ ಅದು ಕೊರ್‌ 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಮೊನ್ನೆ ಕುರ್ಚಿಯ ಕೈಯೇ ಮಂರಿಬಂ ಬಿತ್ತು. 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನನಗೂ ಸಂದೇಹ ನಾನೂ ಖುರ್ಚಿ ಅದೆನೇ? ಈ 
ಎಲುಬು ಕೀಲುಗಳು ಕಿರ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಿವೆ. 

(ಪ್ರವೇಶಿಸಿ-ಥಟ್ಟನೆ) ಕಿರ್‌ ಇಲ್ಲಾ ಕೊರ್‌ ಇಲ್ಲಾ. ಭ್ರಾಂತಿ ನಿಮಗೆ. 
ಭ್ರಾಂತಿಯ ದಿನಗಳಾದವು. ಮಕ್ಕಳೂ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ನಾವೂ 
ನಿವೃತ್ತರಾದೆವು. ಈಗ ಶಾಂತಿಯ ದಿನ. 


೬೯ 


೭೦ 


ಅದೂ ಕೂಡ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ. 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜ. ಬಮಕು ಬಮಕು ಎಂದು ಬಂದೇವಲ್ಲಾ 
ಅದೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಆಯಿತು. ಈ ಬದುಕು ಕಾರಾವಾಸ ಆಯ್ತು. ಮನೆ- 
ಆಫೀಸು, ಆಫೀಸಂ-ಮನೆ. ಹೆಚ್ಚೆ ಂದರೆ ಅರ್ಜಂಟು ಫಘ್ಯಾಲು. 
ಅಡಿಗೆ-ಮಕ್ಕಳು, ಮಕ್ಕಳು-ಅಡಿಗೆ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ತರಕಾರಿ ಅಂಗಡಿ. 
ನೆರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರ್ಯಾರು ಇದ್ದಾರೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಅಗ್ಗದ ಸೀರೆ ಅಂಗಡಿ ಎಲ್ಲಿದೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಊರಿಗೂ ಹೋಗಿಲ್ಲಾ 
ತವರಿಗೂ ಹೋಗಿಲ್ಲಾ. 
ಈಗ ಭಾರತ ದರ್ಶನವೋ ಕಾಸ್ಮೊಸ್‌ ದರ್ಶನವೋ ಎಂದರೆ ಉಬ್ಬಸ 
ಪೀಡೆ. ಆ ವೈದ್ಯನಂತೂ ಗುತ್ತಿಗೆಗೇ ತಕ್ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ನನ್ನನ್ನು. 
ಸಂಧಿವಾತದ ಪೀಡೆ ಬೇರೆ ನನಗೆ, ಇಲ್ಲಿಂದ ಒಂದು ಫರ್ಲಾಂಗಂ 
ತಿರುಗಾಟ ಅಷ್ಟರ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಪೋಲಿಸು ಜೇಲು, ಎದುರಿದ್ದ 
ಸ್ಮಶಾನ, ಎರಡೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಕಣ್ಣ ತೆರೆಯುತ್ತಿವೆ. 
ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಜೀವವಿತ್ತೇ ? ಮಹಾಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಿರೀಯಂತ್ರವಾಗಿ ಕಿರಿಕಿರಿ ದುಡಿತ. ಸಾಧಿಸಿದ್ದೇನು? ಜೀವ ವಿಕಾಸವೇ? 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವೇ, ಮಂತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯೆ ಕಲಾಶಿಖರವೇ ? ಛೀ ಛೀ ಛೀ ಆಗ 
ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲಾ. ಎಲ್ಲರೂ ಬಂದರು, ನಾವೂ ಬಂದೆವು. ಬೆವರ 
ಸುರಿದೆವು, ಸ್ನಾಯು ಹರಿದೆವು, ಆಂಗಿಹರಿದೆವು, ಇಂದ್ರೂ ಚಂದ್ರೂ 
ಕತೆಯಂತೆ. 
ಪುರ್ಶ್ವಗೀತೆ : ಮುಂಬೈ ಮುಂಬೈ ಎಂದ್ರು 

ಇಂದ್ರೂ ಚಂದ್ರೂ ಬಂದ್ರು 

ಎಲ್ಲೋ ರೂಮ್ನ್ಸಲಿ ಬಿದ್ರು 

ಎಲ್ಲೋ ಗಿರಣಿಗೆ ಹೋದ್ರು 
(ಗಿರಣಿ ಸೀಟಿ) ಅಲ್ಲೇ ಜೀವಾ ತೇಯ್ದ ರು 

ಮುಂಬೈ ಬೀದಿ ಕಂಡ್ರು 

ಬೀದಿಯಲ್ಲೇ ಬಿದ್ರು. 

ಇಂದ್ರೂ ಚಂದ್ರೂ ಹೋದ್ರು...ಹಾ-- 
ಇಷ್ಟ ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾವು ಬಂದದ್ದು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿದರೇ ಪ್ರಾಣಪಕ್ಷಿ 
ಹಾರಿಹೋದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


: ಈ ಊರಲ್ಲಿ ಕಾಗೆಯ ಹೊರತು ಯಾವ ಪಕ್ಷಿ ಬಂತು? ಆ ಪ್ರಾಣ 
ಪಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗಲೇ ಹಾರಿಹೋಗಿತ್ತು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೇ ನಿನಗೆ? 
ಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಕರೆಗಂಟೆ-ಕದಾ ತೆರದಾಗ ಅತಿಥಿ ಬರ್ತಾನೆ. ಒಳಗೇ ಬಂದು 

ನಿಲ್ದಾನೆ. ಪತಿ ಪತ್ನಿ ಅವಾಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡುತ್ತ ನಿಲ್ತಾರೆ. ಅತಿಥಿಗೆ 

ಕಪ್ಪು ಶರಟು ಇದೆ.] 

ಥಿ : ನಿಮಗೆ ನನ್ನ ಪರಿಚಯ ಇಲ್ಲಾ. ನನಗೆ ನಿಮ್ಮ ಪರಿಚಯ ಇದೆ. 

ವೃ: ಅದು ಹೇಗೆ? ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಸ್ವಾಮೀ- 

ಅ : (ಕುಳಿತುಕೊಂಡು) ಹೇಗೆಂತ ಕೇಳಬೇಡಿ ಅದು ಹಾಗೇ ಎಂತ ಹೇಳುವೆ. 

ವ. ಹೆಂ: ಆಶ್ಚ ರ್ಯ: 

: ಆಶ್ಚರ್ಯ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಾನೊಬ್ಬ ಡಿಟಿಕ್ಟಿವ್‌ನೆಂತೆ ಯಾರಿಗೂ 

| ತಿಳಿಯದಂತೆ ಬರುವವನು. 

ವೃ. ಹೆಂ: ನಾವೇನೂ ಅಪರಾಧ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಡಿಟೆಕ್ಟಿವ್‌ ? 

ಅ : ಡಿಟೆಕ್ಟಿವ್‌ ನಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ನಂತೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿ.) 
ನೀವು ಸಭ್ಯರು, ಮುಗ್ಧರು ಗೊತ್ತು. ನಾನೂ ಸಭ್ಯ. ಸೇದರ 
ಊರಿಂದ ಬಂದವ 

ವೃ. ಹೆಂ: (ಕಾತರತೆಯಿ:ಂದ) ಸುಂದರ ಊರು? 

ಅ: (ನಗುತ್ತಾ) ಹೌದು ಅಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಕೊಳಲುಗಾನದ ಇಂಪು, 
ವಿವಿಧ ಪಾನದ ಮತ್ತು, ಹಸುರು ಮರದ ಸೊಂಪು. ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಶಾಂತ. 
ದೇವತೆಗಳಂಥ ಜೀವಿಗಳೂ ಬರ್ತಾರೆ. ನಗುತ್ತಾ ಮಾತಾಡ್ತಾರೆ. 

ತೃಪ್ತರಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ನಿಮಗೂ ಹಿತಾ ಎನಿಸಬಹುದು, 

ವ್ಸ. ಹೆಂ : (ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರ ಮುಖನೋಡಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ) ಇವನೇನೋ 

ಗೋಲ್‌ಮಾಲ್‌ ಮಾಡಲು ಬಂದವನಂತೆ ಕಾಣಿಸ್ತದೆ (ಪ್ರಕಾಶ) 
(ನಗುತ್ತಾ) ಓಹೊಹೋ--ಧನ್ಯರಾದೆವು ಕೇಳಿ ಇನ್ನು ಕೆಲವೇ ದಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳು ಬರ್ತಾರೆ. ಅವರ ಇಷ್ಟ ಏನು ಎಂತು ತಿಳಿದು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆಗದೇ. ನಿಮ್ಮ ಆವಂಂತ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕೃತಜ್ಞ-ಸದ್ಯ 
(ಮುಖ ಕಹಿಮಾಡಿ) ಮಕ್ಕಳೂ ಬರಲಿ- 

ಅ : (ನಗುತ್ತಾ) ಹಾಹ್ಹಾ- ಹಾಗೋ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ. ಅವರ ಇಷ್ಟ, 
ನಿಮ್ಮಿಷ್ಟ, ನೆಂಟರಿಷ್ಟರ ಇಷ್ಟ- ನಂತರ ಬನ್ನಿ ಆಗದೇ ? ನಮಸ್ಕಾರ. 
(ಧಡಕ್ಕನೆ ಬಾಗಿಲ ಇಟ್ಟದ್ದರ ಸದ್ದು. ಆದರೆ ಸಮೀಪ ಹೋದಾಗಲೇ 
ಮಾಯ. ಇದನ್ನು ಹೆಂಡತಿ ನೋಡ್ತಾಳೆ.) 

ಜಿಂ : ಅರೇರೇರೇ! ಕದಾ ಇತ್ತು ಇವ ಮಾಯವಾದನಲ್ಲಾ! 


G 


(೨ 
+ 
ಇ. 
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1 


0 ಛೇಕದಾ ಇ ಸದು ಅಯಿತಂ. ಹಾಗೇ ಮಾಯವಾದರೆ 
ಛೀ ಛೀ ಕದಾ ಇಕ್ಕಿದ ಸದ್ದು ಅಬಿ ಹ 
ಸದ್ದೇಕೆ ? 
(ಉದ್ವೇಗದಿಂದ) ನಾನು ನೋಡಿದ್ದು ಅಗದೀ ಖರೇ (ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಡಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ) ಅವ ಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲ. 
(ಕೂಡಲೇ) ಮತ್ತೆ ದೆವ್ವವೇ ? ದೇವನಂತೂ ಅಲ್ಲಾ. 
(ಏನೋ ನೆನೆದು) ನೀವು ಹೇಳ್ತಾ ಇದ್ದೀರಲ್ಲಾ, ಮೊದಮೊದಲು 
ಬಂದಾಗ ದೆವ್ವದ ಊರೋ ಎನಿಸಿತ್ತು ಎಂತ ಕಂಕಾಲ ಗೊಂಬೆಗಳು 
ಚಲಿಸಿ ಣ್‌ ಎಂತ 
ಹಃ ಕತ ಈಗ ಕಂಕಾಲ ಗೊಂಬೆಗಳೇ. ಇನ್ನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ವಾ : 
(ನಗುತ್ತಾನೆ) [ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಕೀಹೂ ಎಂತ ಕಂಕಾಲ ಗೊಂಬೆಗಳೇ ಚಲಿಸಿ 
ಬರ್ತವೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಥರಥರ ನಡುಗುತ್ತಾ ರೆ. ಎದೆಗೆಕ್ಕೆ ೈಯಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. 
ಚಿಟಾರ್ರನೆ ಚೀರಿ ಇಬ್ಬರೂ ಬೀಳ್ತಾರೆ. 

[ಕತ್ತಲು] 


[ಬೆಳಗ್ಗಿನ ಸಮಯ. ನಸುಕು» ಹರಿಮ ವಂಂದ ಪ್ರಕಾಶ-ಹಾಲು, 
ಬ್ರೆಡ್ಡು ಪೇಪರ್‌ ನವರ ಕೂಗು. ಕರೆಗಂಟೆಗಳು-ಸ ಳ-ಬೀದಿ] 
ಇ ಛಿ 


೧ನೇ ಪಾಂಧಿಕ : ಅಲ್ಲಾ ಇದೇನು ಎಂತ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ. 


೨ನೇ ಪಾಂ. : 
೧ನೇ ಪಾಂ. : 


೨ನೇ ಪಾಂ. 


ಏನದು ತಿಳಿಯ: ಲಿಲ್ಲಾ ಎಂಬುದು ? 
ಈ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರು ತೀರಿಕೊಂಡರು. ಮತ್ತೆ 
ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣಿಶ್ವದೆಯಲಾ , 
೦ಎ ೧೧ 
: ಅವರೇ ದೆವ್ವರಾಗಿ ಬಂದರು ಎಂತ ಹೇಳುವದಿದೆಯೇ ? 


ಅವರೇ 


೧ನೇ ಪಾಂ. : ಅವರ ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಕೆಲಸ ಅವನೇ ಮಾಡ್ತಾನಂತೆ ಮತ್ತೆ! 


೨ನೇ ಪಾಂ. 


(ಚಕಿತನಾಗಿ) ಆಂ? (ಎದೆ ಮೇಲೆ ಕೈಯಿಟ್ಟು) ಮಾರಾಯ್ರೇ 
ಒಂದು ಸ್ಪಂದನ ತಪ್ಪಿತ್ತು ನೋಡಿ ನಿಟ ಬಳ್ಳೆ € ಪತ್ತೇದಾರಿ 
ಎ ಕಾಣಿಸ್ತ 2 


೧ನೇ ಪಾಂ. : ಮನೆಯವರ ಹತ್ತರ ಮಾತಾಡಿದ್ರೆ ಸತ್ತವರೊಡನೆ ಮಾತಾಡಿ 


ದಂತೇ ಥೇಟು. ಏನೆಂತ ತಿಳಿಯ:ವದೇ ಕಷ್ಟ. 


೨ನೇ ಪಾಂ. : ಯಾರೋ ನಕಲುಗಾರರೆಂತ ಕಾಣಿಸ್ತದೆ ಜ್‌ ರೆ: ರೋಕ್ಸ 


ಾಷಿಯೋ ? 


೧ನೇ ಪಾಂ. : ಆದರೆ ನಕಲು ಒಂದೆರಡು ದಿನ ಮಾತ್ರ-ಎಷ್ಟೋ ದಿನಗಳಿಂದ 


ಎ 


ಇದ್ದ ರಲ್ಲ, ಇವರು; 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


೨ನೇ ಪಾಂ. : 


೧ನೇ ಪಾಂ. : 


ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಕಲಿ ಆಗುತ್ತೇವೆ. ಭಯ- 


ಇದು ದೆವ್ವದ ಊರೋ. ಮಾರಾಯ್ರೇ. ಇಲ್ಲಿದ್ದರೆ ನಾವೂ 


೦ಎ 


ಸದ್ಯ ನಮಗೆ (ತಲೆಮುಟ್ಟಿ) ಪಕಲಿ ಇದೆ. ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಓಡಿ ಹೋಗುವಾ 


[ಓಡುತ್ತಾರೆ.-ನಾಲ್ಕ್ಮೂ ದಿಶೆಯಿಂದ ಕಪ್ಪು ವಸ್ತ್ರ ತೊಟ್ಟವರು 
ಅವರನ್ನು ಘೇರಾಯಿಸಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹತಾಶರಾಗಿ 


ಅಲ್ಲೇ ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟಿ ತರಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ.] 
ಪಾರ್ಶ್ವಗೀತ-- 

ಇಲ್ಲಿ ಜನ ಓಡ್ತಾರೆ ಓಡ್ತಾರೆ 

ಮಜಲು ಬ್ರಿಜ್ಜು ರೈಲು ಬಸ್ಸು 

ಧಡಬಡನೆ ಏರ್ತಾರೆ ಇಳೀತಾರೆ (ಧಡಬಡ ಶಬ್ದ) 
ಇಳೀತಾರೆ ಏರ್ತಾರೆ ಓಡ್ತಾರೆ 


(ಮಂದ ಗಂಭೀರ) ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ಬೀಳ್ತಾರೆ ಬೀಳ್ತಾರೆ 


ಚಿತೆಚಿತೆಯಾಗಿ ಉರೀತಾರೆ ಉರೀತಾರೆ 
ಚಿತೆಚಿತೆಯಾಗಿ ಉರೀತಾರೆ ಉರೀತಾರೆ 


(ಅಳುವ ಧ್ವನಿ-- ಚಿತೆಯ ಛಿಟಿಲ್‌ ಸದ್ದು ಸಾಂತ್ವನದ ಧ್ವನಿಗಳು 


ಸರಿಕ್ರಮಣ ರ್ತಿ೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಕ್ರಮೇಣ ಮಂದವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ತದೆ) 


೭೩ 


ಮಾರುತಿ ಕಾಳೆ 


ರಾತಿ ಹು ಈತ ೨೫೨೫ ೨೫ 


೭೪ 


ಜೈಲುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗವಿಲ್ಲ! 


ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕಂಂಡೆಗಳು ಜೈಲು ತುಂಬಿರಂವಾಗ 

ಸಣ ಸಣ್ಣ ಕುಂಡೆಗಳು ಹೊಡೆಯುವವು ಲಾಗ 

ನೂರಾರು ಕಂಪನಿಗೆ ದೇಶವನೆ ಮಾರಿ 

ಕಂತ್ರಾಟ ಕಮಿಷನ್‌ ಹೊಡೆದಾರಂ ಭಾರಿ 

ಅಯಾರಾಮ್‌, ಗಯಾರಾಮ್‌, ಸುಖದ ರಾವಂರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ 
ತೋಡಿಹರು ಭಾರತಾಂಬೆಗೆ ಆಳವಾದ ಗೋರಿ 
ಭಾರತಪ್ಪಗಳಿರಾ, ನೀವು ಎಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಹಿರಿ ಈಗ... 


ಸಾಲಗಳು ತಲೆಗೊಂದಂ ಕೋಟಿಗಳಾಗಿ 

ಭವತಿ ಬಿಕ್ಷಾಂದೇಹಿ! ಮಂತ್ರವಾಗಿ 

ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಮೇಯ್ತು 
ಕುರುಡು-ಕುಂಟರ ಹಣದಿ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದರು “ಮಹಲು 
ಹೇಳಿ ಸ್ವಾ ಎಂ? 

ಟಿ ತಿಂದಂ ನೀರಂ ಕ:ಡಿದಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ನೀರಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚೆ ಹೊಯ್ದಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಬಲ್ಲುದೇ ಸಮುದ್ರ ? 


ರಕ್ಷಣಾ ಕಡತಗಳು ಮಾರಾಟವಾಗಿರುವಾಗ 
ಪುರಲಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರಾಸ ಸ್ತಗಳು ಉದುರುತ್ತಿರುವಾಗೆ 
ಜನತಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ "ಛೋಲಿ Fe ಪೀಛೆ' ಯಾಗಿರುವಾಗ : 
ವೇಶವೇ ಇಲ್ಲಿ, ದೊಡ್ಡ ಜೈಲಾಗಿರುವಾಗ 
ಸಣಕುಂಡೆ ಪಿಕ್‌ಪಾಕ ಕೇಕೆ ಹಾಕುತಿಹಠು 
ಜೈಲುಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಜಾಗವಿಲ್ಲ ! 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ- ಜೂನ ೧೯೯೯೭ 


ಚರ್ಚೆ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆ 


ಶ್ರೀಧರ ಬಳಗಾರ 


ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಅವಮೊನೆಗಳೆನ್ನೆ ಬದುಕಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ, ಶ್ಯನೊಬ್ಬ ಇತಿಹಾ 
ಸವಾಗಿಯೂ ವರ್ತಮಾನವಾಗಿಯೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಅದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವೃತ್ತಿ, ನಂಬಿಕೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆ, ಹಾಡ್ಕು ಹಬ್ಬಗಳ ಸೃಜ 
ನಶೀಲ ಗ.ಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನಪಡುತ್ತ ತನ್ನೊಳಗಿನ ಮನಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸುವ ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯವರ ವಿಕೃತ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತ ಬರೆಯುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. ದಲಿತನ 
ಜೀವನವನ್ನು ತಪ್ಪುಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಕ್ರೂರ ಸನ್ನಿ 
ವೇಗಕ್ಕೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಬಲಿಯಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬ ಎಚ್ಚರ 
ವನ್ನು ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ನೀಡುವುದರಿಂದ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾಲ-ದೇಶಗಳ 
ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥೈಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಸಂಯ:ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ವ.ನಃಸ್ತಿ ತಿ ಎಷ್ಟು ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬಲ್ಲ 
ದೆಂದರೆ ದಲಿತ ಸಹಜವಾಗಿ ತಾನು ಯಾವುದನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆಯೊ ಅದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿ ಗೌರವಿಸಲು ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ವಿನಃ ತನ್ನ ಜನಾಂಗ ವಂಚಿತ 
ಗೊಂಡ ಆದರೆ ಉಚ, ಜಾತಿಯವರು ಅನುಭೋಗಿಸುವ ಲೌಕಿಕ ಆಸೆಬುರುಕು ಲಾಜ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವ. ಸಮರ್ಥನೆಗಿಳಿಯಲಾರ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸವಲತ್ತುಗಳ ಉಪ 
ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸಂಚಿನ 'ಸ್ಥಾನ ಪಲ್ಲಟ' ತಂತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ 
ಉಚ್ಚೆ ಜಾತಿಯ ಐಷಾರಾಮಿನ ಜಾಗವನ್ನು ದಲಿತ ಆಕ್ರಮಿಶಿಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅಷ್ಟೆ. ಅಂದರೆ ಅವಮಾನಿತ ಅಸ್ಪ್ರಶ್ಯ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಮುಖಾಮಂಖಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಭಟಿ 
'ಸುವುಮ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ ಜಾತಿಯ ಬಲೆಗೆ 
ಸಿಲುಕಿ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಬದುಕಿನ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ದಾರುಣ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನೇ ಹೊರತು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಲ್ಲ. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ 
ನಡಸುವ ಹೋರಾಟ ಜನಾಂಗೀಯ ದ್ವೇಷವಾಗಿಬಿಡಬಹುದು. ಸಮಾನತೆಯ 


೫ ಲ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯ ೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೭೫ 


ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಹೊರಡುವ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಿಬಿಡಬಹುದಂ. ಆದರೆ ದಲಿತನ ಸೆಣಸಾಟ ಕಪ್ಪು ಚರಿ 
ತ್ರೆಯ ನೆನಪಿನೊಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, . ಅದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು 
ಎರ್ಮೀಕ ಸ ರೂಪದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರು ದ್ಧ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ತೀವ್ರವಾದ 
ದೈನಿಕ ತ! ಮಶ! ಅತ್ಮ ಪರಿಶೋಧನೆ, ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಕೃತ್ರಿಮತೆಗಳನ್ನು 
Ke ಮಾನವೀಯತೆಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ EE ಬ ಕಾಣ 
ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆಯ ಅತ್ಯಂತ pe ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೆಂಬ ಗಾಬರಿ ಅನಗತ್ಯ. 
ದಲಿತನೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ರೋಗದ ಸೋಂಕಿಗೆ 
ಅವನೂ ಬಲಿಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಳಗಿನ ಜಾತಿ ಮತ್ತು 
ವರ್ಗಗಳು ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ನಡೆಸುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ:ತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
ಗಲಭೆಗಳು ಮನೆಯೊಂದರ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜಗಳದಂತಿರುತ್ತವೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಬಹಿಷ್ಕ ತವಾದ ಅಸ್ಪ್ರಶ ವ ದುಡಿಮೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಉಚ್ಛ ಜಾತಿಯನಲ್ಲಿ 
ಕಣತಿ ಉಪಕ KN ಸಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಈ ಉಪ ಕಸಬುಗಳೆಂ 
ಕೀಳೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸು ತತ್ತ ಹಾಗೆ ನಂಬುವಂತೆ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತ ಕಸಬಂ 
ದಾರನ ಕೃಷ್ಣ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಶಾಪಗ್ರಸ್ತವೆಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರೌ” ತೊಡಗುತ್ತ 
ನೀರು, ದಾರಿ, ತ:ದಸಾನಗಳ ದಃ ದೈನಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳಿಂದ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಂದ ಹೊರ 
ಗುಳಿಯುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡು ಸ್ರಶ್ಯ ನ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ದೇಹಗಳನ್ನು 
ಹಿಂಸಿಸಿದ್ದಷ್ಟಲ್ಲ ಆದೆ : ಆತ ಒನಾಶಕ್ಕೂ ಬತತ ದ ಇ ಕರ ಕೃತ್ಯಗಳು ಜರರಿಗಿ 
ಹೋದವು. ಜಾತಿಯನ್ನು ್ಥಿರೀಕರಿಸ ಸುವ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಸ ಸ್ಪೃಶ್ಯ ತಸ ವೇಷ ಬದಲಾ 
ಯಿಸುತ್ತ ಜೀವಂತವಾನಿರಬಿಲ್ಲದು. ಶ್ರೇ ಣೀಕೃತ ವರ್ನೇಶ್ರಮ ವ್ಯೆ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಶೂದ್ರನನ್ನು ಅಸ್ಪ್ರ ಶ್ಯನಂತೆ ಕಾಣುವ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನು ಮಾಡಿದ ಅಡು ಗೆಯನ್ನು "ಸಂಪ 
ದಾಯಸ್ಸ ಲಿಂಗಾ yk ತ ಮುಟ್ಟಿ ಲಾರ, ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಎಲ್ಲ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಜಾಗೃತ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ತಂ 4 ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ, 
ಆದರೆ" ಊರಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಚಮಗಾರನ ಪ್ರವೇಶವಾದರೆ ನಾಲ್ಕೂ ವರ್ಣದವರೂ 
ಅವನನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿಸುವ ವಿಷಯದ ಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗೂ ಡುತ್ತಾರೆ. ' ಅಂತೆಯೇ ದಲಿತ 
ಜಾತಿಯ" ಒಳಗಿನ ಉಪಜಾತಿಗಳ ನಡುವೆ ರೂಢಿಯ: ಲ್ಲಿರುವ ಅಸ ಸ್ಪೃಶ್ಯ ತೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ನಾನು ಬೆರಗಾಗಿದ್ದೆ "ನೆ. ಸರಕಾರಿ ನೌಕರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ ಶೀತ 'ಚಮ್ಮಾ ಿ 
ನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡಿದ ನಂತರ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಟನ್ನು 
ಕೆಲ ಸದವಳಿಂದ ತೊಳೆಯಿಸಿದ ಲಂಬಾಣಿ ಮಹಿಳೆಯ ಗುಪ್ತ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯ ನ್ನು 
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ನೋಡಿದ್ದೆ "ನೆ. ಆ ಚಮಾ ೬ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ನನ್ನ ರೂಮಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ ಸಹವ 
ರ್ತಿಯಾಗಿ ತಂಗಿದ್ದ ನೆಂಬ ಭಾನ ನ್ನ ಅವಳಿಂದ ನಂಬಲಾ ಗಲಿಲ, ಅವಳ ವ.ನೆಯ 

ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ನಾನು ಅವನನ್ನು ಸಮಾನತೆಯಿಂದ ಕಾಣುವ 
ವಾಸ್ತವ ಅವಳಿಗೆ ಸಹಿಸಲಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ. ಮೇಲ್ವರ್ಗಕ್ಕೇರಿದ ದಲಿತನೊಬ್ಬ 
ಸ್ವಜಾತಿಯ ಬಡವನನ್ನು ಅಸ ಶೃನಂತೆ ಕಂಡು ಅವಮಾನಿಸುವ ದಾರಿ ಹಿಡಿದಾಗ 


ವರ್ಣಾಶ್ರ ವೀಯಾಗಿ ಜಾ ನೆ. 


ನಾನು, ಬಾಲಕನಾಗಿದ್ದಾಗ ಅಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಅನ್ನದ ಭೂವಿ:ಗೆ ಒಡೆಯನಾದ ಊರ 
ದೇವರಿಗೆ ಬಾರ್ಷಿಕ ಗೇಣಿ ಕೊಡಲಾರದಷ್ಟು ಸೋತು ಹೋದಾಗ ಮಳೆಗಾಲದ 
ಖರ್ಚಿಗೆಂದು ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಣಜದಲ್ಲಿನ ಭತ್ತವನ್ನು ಮೊಕ್ತೇಸರ 
ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ವಸೂಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದ. ಆ ದಿನ ಸಂಜೆ 


ನನ್ನಮ್ಮ ಅದೇ ದೇವರ ಗೇಣಿದಾರನಾದ ಶೂದ್ರ ಒಕ್ಕಲೊಬ್ಬನಿಂದ ಅಕ್ಕಿ ಪಡೆದಂ 
ನಮ ಹಸಿವನ್ನು ತಣಿಸಿದ್ದಳು. ಆಗ ಅಮ್ಮ ತೀವ್ರ ಬೇಸರದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಜಾತಿ 'ಳ್ಳಿಯದಾದರೂ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ರಕ್ತವಿರದ ಮೊಕ್ತಿ ಸ ಬಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದೂ 
ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ ಶೂದ್ರ ಜಾತಿ ಕೀಳಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪವಾಸದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕರಿ 
ಸಿದ ಒಕ್ಕಲು ಮಾನವೀಯ ಹೃದಯಳುಳ್ಳೆ ತ್ತ ಬಸನ ಸ 


ಎ 
ಪೂರ್ಣ ದ್ವ ದ್ವ ವಾಗಿ ಸದಾ ನನ್ನನ್ನು BE ರುತ್ತದೆ. ತುಂಬಾ ಸೂಕ್ಷ ತವಾಗಿ 
ಮಡಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟ ಳೆಯಂತೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ಈ ಎರಡೂ ಜಂತಿ 
ಗಳ ನಡುವೆ ಭಾ ಸ ಬಳಕೆಯ ರೀ ತಿಯುಲ್ಲಿ, ಉಡುಪನ್ನು ಉಡುವ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ, 
ಆಹಾರ-ರುಚಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ:ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದೆಡೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ಶೂದ್ರನಂತೆಯೂ ಶೂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಂತೆಯೂ ಬದುಕಲು ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. 


ನಮ್ಮೂ ರ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಘಟನೆಗಳು ನನಗೆ ನೆನಪಾಗುತ್ತವೆ. ನಮ 
ಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹುಡುಗನೊಬ್ಬ "ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಂಂಡಗೆ ನಾಜೂಕಾಗಿ ಬಣ್ಣದ 
ಬೆಳ್ಳಗೆ ಸ ಸು )ರದ್ರೂಪಿಯಾಗಿ ಜಿ ದ್ದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಎಣ್ಣ್‌ ಗೆಂಪು ಬಣ್ಣ ದ ಬ್ರಾಹ 
ಹುಡುಗರು ಶೂದ್ರ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು "ಅವವಸಿನಿಸುತಿ ದ್ದ ರಂ. ಅವಿ; 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಅವರಿಗೆ ತಮಗಿಲ್ಲದ ಸೊಂಪಾದ ಹಾಲು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವನು ಜಾಣನಾಗಿರಬೇಕು, ಸುಂದರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದೆಲ್ಲ 
ಅನ್ನಿಸಿ ಅತಿಯಾದ ಅಸಸನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಊಟದಲ್ಲಿ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಖಾರ 


೮” 


X 
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ಗ್ಗ 


ಡೆ 
ಸೇವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಲಿಷ್ಟ ದೇಹದ ಅವರು ಕ್ಷಾತ್ರತನ ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಹಸ 


ದ 
ಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಟಾಪ ಪ ಹುಡುಗಳಕ ನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಂ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಲ್ಲಿ ದೇ 
ಮಾನಸಿಕ ಸ ಮತ್ತು ಒಂಸೆಯನ್ನು ಆ ರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ದಟ್ಟ 
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ದಾಯ:ಸ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ನನ್ನೊಳಗೆ ಶೂದ್ರರು ಮಾಂಸಾಹಃರವನ್ನ ಸೇವಿಸು 

Py ಅವರಾಡುವ ಕೊಂಕಣಿ, ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಗಳೂ ಅಸ ಗ್ರಶ್ಯ ವೆಂಬ ಭ್‌ ನೆಯು 
ಬೆಳೆದು ಹೋಗಿತ್ತು. ಸಾಕು ಪ್ರಾಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸುವ ಹ ವಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಕೊಂಕಣಿ ಮತ್ತು ಮರಾಠಿಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು ! ಹೀಗೆ ಭಾಷೆಗೂ ಜಾತಿಯ 
ಸೊಂಕು ಬಡಿವದು ನಾನೇ ಅವಮಾನ ಪಡುವಂತಾಗಿದೆ. ವೇದಕಾಲದ ಆರಂಭರಲ್ಲಿ 
ಎರಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಸಸಾ ಹಾರವನ್ನೂ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ನ್ಗು ಓದಿದಾಗ 
¢ ಟ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ಇತಿಹಾಸದ ಅಸಹ ಗ್ಗ. ಬಾಟಲು 


೪ 


(9 
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ಅ 
೧ 


ew 


ಸುಳಿಗಳು ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಆಧ:ನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ದಲಿತನ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಮಾನವನನ್ನು 
ಆಸೆಬುರುಕನನ್ನಾಗಿಸಿದ ಕೈ ಗಾರೀಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ 
ಶೋಷಣೆ ಜಡ Ko ಲ್ಪಾ ತಿ ತಿಯ ತಣ್ಣ ನೆಯ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬಲಿಯಾಗುತ್ತ, ತನ್ನ ಜನಾಂಗದೊಳಗೇ ಅ: ನಮಾನ ಮತ್ತು ದ್ರೆ ನಸ ನಿರಾಕರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ I ಅಸ್ಪ್ರಶ್ಯನ ಸವಾಲು ಬಹುಮ ಖಿಯಾದದ್ದು. ಅಕ್ಷರಸ್ಥ 
ದಲಿತನಿಗೂ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ದರಿ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನಿಗೆ ಸ್ವಾ ತ್ರ್ಯ ಪೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ತ “ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ ಹಸ್ತ ಅರಿವಿದೆ ಎಂಬುದು. ತೋರಿಕೆಯು ಪರದೆ 
ಯನ್ನು ಸರಿಸಿ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಆದರೆ ನಿರಾಕರಿಸದ ಆ ಮೂಲಕ ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಅದು ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಾನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಪಡುತ್ತೆ ನೆ ಎನ್ನುವ ದಿಕ್ಕೆ ನತ್ತ ಸಾಗುವುದರಿಂದ ದಲಿತ ಆದರ್ಶವಾದಿಯೂ ಕನಸು 
ಗಾರನೂ ಆದ ಪ್ರತಿಭನಾಕಾರನಾಧ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಜಾತಿಗೆ ಒಳಗಿನವನಾಗಿ 
ದ್ದು ಕೊಂಡು ಅದರ ದೋಷಗಳ ಕುರಿತು ನಿಷ್ಟು ರ ಎಮ ರ್ಶಕನಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿ ಬರೆ 
ಯುವ ದಲಿತ ತನ್ನ ಬಾಂಧವರ ಆಕ್ರೋಶಕ್ಕೆ 'ಸುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಾನಂ 
ಪಡೆಯುವ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಹೊಸ ಜೀವನ ಎಧಾನವನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ 
ದಲಿತನ ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮ ಶಿಷ್ಟ ಭರ. RE ಕಂಡರೆ 
ಅಚ್ಚರಿಯಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಜನಾಂಗದ ಕ್ರೌಯ ನವನ್ನು ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಸಿ ಜಾತಿಯ ರೋಷಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಜೀವಬೆದರಿಕೆಯಿಂದ 
ಊರಿಗೆ ಮರಳಿ ಹೋಗಲಾರದ ದಲಿತ ಗೆಳೆಯರ ಗೋಳನ್ನು ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. 


ಬತತನ, ರೋಗ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆ, ಅನಕ್ಷರತೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾ ಗಿರುವ 
ದಲಿತರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಸಬು, ಹಾಡು, ಕುಣಿತ, ಆಚರಣೆಗಳ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
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ಅರ್ಥೈಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧಾನ ಯಾವುದು ? ದಾರಿದ್ರ್ಯ ವಃಕ್ತ ಜನಾಂಗ ತನ್ನ ಕಲೆ 
ಯನ್ನು ದೇಶೀಯ ಅನನ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದೆ ಎಂಬ ಆತಂಕ ಒಂದು ಹಂತ 
ದವರಿಗೆ ಕಾಡಬಹುದು. ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಲೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಜಾತಿಯ 
ಎಲಕ್ಷಣತೆಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬ ಯ:ಥಾಸ್ತಿ ತಿವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಅವಕಾಶದಿಂದಾಗಿ ವರ್ಗ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಕ್ಕೇರಿ ನೆನಪು ಮತ್ತು ವೀಕ್ಷ 
ಕನ ಸುಕ್ಷಿ ಪ್ರಜ್ಞ ಗಳಿಂದ ತನ್ನು ಜಾತಿ ಬಾಂಧವರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಪುನರ್ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುಲು ಯತ್ನಿಸುವ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರನ ತಾತ್ವಿಕ ಸಂಕಟದ ಸ್ವರೂ 
ಪವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸುವುದು ಅಗತ್ಯ, 
ಮುಗ್ದತೆ ವಂತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಂದ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವ ದಲಿತ ಜನಾಂಗದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸ್ಮೃತಿ ಶಾಬ್ದಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ದಾಗ ತನ್ನ ಜಾಗ್ರತಾವಸ್ಥೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ 
ಮೂಲ ಗುಣಧರ್ಮವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡೀತೆಂದು ಭಯವಾದರೂ ಜೀವಪಂವಾ 
ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ತೀವ್ರ 
ಬಡತನದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ರುಚಿಸದು. 

ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಯಾಗಿರಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರು ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವರಾ 
ಡುವ ಭಾಷೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾದ ವ್ಯಾಕರಣದ ಉಪಚಾರದಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ 
ದನಿ ಮತ್ತು ಸಂರಚನೆಗಳ ಸಂಸ್ಕರಣ ರೂಪವಿರಲೂರದು. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ, 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕೌಶಲ್ಯದ ನಿಗೂಢ ಮಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡಿರಬಲ್ಲದು, 
ಆ ಭಾಷಾ ಶ್ಲೆಲಿ ಆನುಭವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಪಾರದರ್ಶಕ ಸಾಮೂಪ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಸಂವೇದನೆಯ ದಟ್ಟ ವಾಸನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಭಾಷಾ ಪ್ರಯೋಗ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದದ್ದು ತ 
ಭಾರವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮುಗ್ಗ ರಿಸಬಹುದಂ. ಆನಂ 
ಭವದ ನೈಜತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಹೊಸ 
ಹೊಸ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿಸಿ ಪಡೆಯುವ ಸಂರಚನೆಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೇ ವಿನಃ ಕೇವಲ 
ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದಲಿತನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಜನಾಂಗ ಪ್ರತೀಕದಂತೆ 
ತನ್ಮಯತೆಯಿಂದ ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಆತ್ಮೇಥನದ 
ಧಾಟಿ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಉಚ್ಚೆ ಜಾತಿಯವನು ಆತ್ಮವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ 
ಅದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೋ ತತ್ವವೋ ಎಂಬ ಗುಮಾನಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆಡುಮಾತಿನ ಯಥಾವತ್ತಾದ ನಿರೂಪಣಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿ 
ದಾಗ ಅನುಭವದ ಸಾಚಾತನದ ಲಾಭ ಪಡೆಯಬಹುದಾದರೂ ಅಂಥ ಬರವಣಿಗೆ 
ಗಿರುವ ವ.ಚಕರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸೀವಮಿತವಾಗಗಿರುತ್ತದೆ- ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಭಾಷೆಯೂ 
ಆಡುಮಾತಿನ ಲಯ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತ ರೂಪಕ ಶಕ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 


1 


ಸಂಕ್ರಮಣ ರ೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೩ ೭೯ 


ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದದ್ದು ಲೌಕಿಕ ಆನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಲಿ) ಒಟ ಟಟ 
ಸ್‌ ದ ಒತ್ತ ಪೂ, ದೀಘ ೯, ಅಪಭ್ರ, ಶಗಳಿಂದ ಹೊ ಪೂಾರಿತವಾದ ಉಚ್ಚಾ 
ಸ್‌ ಬಿ ೮) 

ವಾಗಿ ತಳೆಯುವ ಆಡುಮಾತಿನ ವಕ್ರತೆ ಲಿಖಿತ ರೂಪದ ಸಂವಹನೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಟ ; 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಐರೋಪ್ಯ ಮಾದರಿಯ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಾಯಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಅಪಮೌಲ್ಯಗೊಳಿಸಿ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡುವು 
ದರ ಮೂಲಕ ಕೈಗಾರಿಕಾ ತ್ಟುದನಾ ಲಾಭವನ್ನು ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ಶಾ ಸುದ ಯೋಜಿಸಿ ದ್ವರಿಂ ೦ಂದ ದಲಿತ ಇರೋದ್‌ ಯಾರದು ನಿಜ. ವೈದಿಕ ಶಿಷ್ಟ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಧೂನ ಧಾರೆಯಾಗಿ "ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಉಪ 
ಸಂಸ ಜಾ ಚಾ ಗುರಿಯಾಗಿರುವುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಉಚ್ಚ 
ಜಾತಿಯ ಸಜನಶೀಲ ಮನಸುಗಳು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨ ಜೀವವಿರೋಧಿ ನೀತಿಗ 
ಸಿ ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ಅಂತಃಸತ್ವಗಳಾದ ಕೃಷಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಅಹಿಂಸಾ 
ಹೋರಾಟದ ದೇಶೀಯ ೭ ಬ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾವಲ ಲಂಬನಾ ತತ ವನ್ನು ಪುನರು- 
ಜ್ವೀವನಗೊಳಿಸಿದ ಗಾಂಧೀಜಿಯಿಂದಲೂ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ ವಿರುದ್ಧ 
ಹೋರಾಡಿ ಸಮಾನತೆಗೆ ಹೊಸ ತಾತ್ವಿಕ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದ ಬಸವಣ್ಣ ನಿಂದ 
ಅರಿಯ:ವುದು ಬಹಳಪ್ಪಿದೆ. ರಾಮ ಮತ್ತು ವಸಿಷ್ಟ ನ್ನು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿನ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಿಂದ, ಬಡವರ ಕೂಳಿನ ಕಾಳಾದ "ರಾಗಿಯನ್ನು ರಾಮಧಾನ್ಯ 
ವನ್ನಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಿದ ಕನಕದಾಸರಿಂದ ಅಸ ಸೃಶ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಇಡೀ ಪಗ ಕುಲವನ್ನೇ 
ಕಾಡುವ ಕ್ರೂರ ವಾಸ್ತ ವವನ್ನಾಗಿ ಅಥ್ಯ RT EN 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರು ಕಲಿಯ ಬೇಕಾದದ್ದು ಸಾಕಷ್ಟು ಇದೆ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಜಾತಿಗೆ ಅಸ್ಪ್ರಶ್ಯತೆಯ ರೂಪ 
ಪ್ರುಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಗಾಂಧೀಜಿ ಮನಗಂಡಿದ್ದ ಡು ಐರೋಪ್ಯ ಅಜೀತ ಶಿಕ್ಷಣ 

ದಿ೨ದ ದಲಿತನ ಆರ್ಥಿಕ ಗೋಳು ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಡಿವೆಯಾದರೂ ಜಾತಿಯ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ 
ಅನನು ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 'ತನ್ನೊ ಳಗಿನ ಸಾ ಿಭಿಮಾನವನ್ನು ವಂಂಟ್ಟಿ 
ಅವಮಾನಗೊಳಿಸಲು ಬಿಡದ ದಲಿತ ಯಾರ ಸ ನೃರ್ಶದ ರೋಮಾಂಚನಕ್ಕೂ ಮನೇ 
ಕಾದ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದಲಿತ ಇನಾಂ ತನ್ನೊ ಳಗಿನ ಜಗ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಿಂದಾಗಿ ನರ್ಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ ಅಪಾಯದಿಂದ 
ಪಾರಾಗುವುದು ನವರ. ಶೋಷಣೆಗೊಳಗಾದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸುವುದೇ 
ಒಂದು ಧನಾತ್ಮಕ ಗುಣವೆಂದು ಆಭಿಮಾನ ಪ ಪಡಂವ ದಲಿತ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಯ 


೮೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಕಳುಕದಿಂದ ತನ್ನು ನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನುವ ಪಾಪ ಪ್ರ ಜ್ಞೆಯ ಅವಮಾನಿತ 


ಿಹ್ಮಣ, ಸಾತ ಸವಲ ತ A ವೂಸಲಾತಿಯನ್ನು ಕೇಳುವ ಜಂಗಮ 
ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯ ವಿಕೃತ ಪ್ರತೀಕಗಳೇ, ದಲಿತ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ "ಪರಂಪರೆಗಳ ನಡುವೆ 
ದ್ವೇಷಮಯ ವಾದ ಮೌನಕ್ಕಿ ೦ತ ಪರಸ್ಪರ ಅನುಮಾನ, ಸ್ವೀಕರಣೆ, ನಿರಾಕರಣೆ, 
ಸನ: ರ್ಥನೆ ಪ್ರತಿರೋಧಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸಂವಾದವೇ ಹೆಬ್ಬೆ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ 
ಪರಿಸರದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಲ್ಲದು. 


ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾನತೆಯ ಘೋಷಣೆಗಳು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ Ful 


ಲ್ಲಿರುವ ಅಸ 'ಮಾನತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡುವ ಸ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಸಾ 


ಎನ್ನುವ ಅಲ್ಬರ್ಟ eS ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಯೂ ಇದೇ ಎಂದಂ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 


ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 


ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನು : ೪೪೮೬೩ 


೦/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌. ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೩೦ 


ಲಲ ಷಂ ಎಷ ಎ 


ನಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ಳಿ 


ಗಿರಿಜಾ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಇ ಪ ಇ 20312833. 33 11. 
ಪುಸ್ತಕ ಮತ್ತು ನವಿಲುಗರಿ 


ಬ 
ೂರ್ಯಕಾಂತಿಯಾಗಿ ಮೊಗವೆತ್ತಿ 
ಬಿಸಿಲಕಾಯುತ್ತಿದೆ. 


ಮರಿಗಳಿಗೆ ಸೂರಠಾಗಿ ಮಳೆಗಾಲಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಹೆಂಚು ಹೊದಿಸಿ 

ನೆನಪಿನಂಗಳ ಮುತ್ತಿ ಹೆಸರಷ್ಟೆ ಉಳಿಸಿ 

ಶುಕನಂತೆ ನಡೆದಿದ್ದೆ ಯಾವ ದಾರಿಗೆ ! 

ನೀ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟ ನವಿಲುಗರಿ ನನ್ನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 

ನಲಿಯುತ್ತಿದೆ ಇಂದು ಗರಿಗೆದರಿ ಯಾರಿಗೆ ? 


ತೇಲುವ ಮೋಡಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಕಾರ ಕೊಟ್ಟ 
ದಿಬ್ಬ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲ ಕೈಕಾಲು ತೊಟ್ಟ 

ಹರಿವ ನೀರಿನ ಬಿಂಬಕೆ ಹೆದರಿ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ 
ಬರೆದಿಟ್ಟ ಹಾಳೆಗಳೆಲ್ಲ ಪಟ ಪಟನೆ ಬಡಿದು 
ಏರುಪೇರು ಗಾಳಿಗೆ, ತಲುಪಲಾರದಲ್ಲಿಗೆ ! 
ಡವಗುಟ್ಟಿ ಹಟ ಹಿಡಿದು ಕಾಯುತ್ತಲಿದೆ 
ಯಾವ ನವಿಲು ಗರಿಗೆ ? 

ಗಠಿಕೆದರಿ ಯಾರಿಗೆ ? 
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ಅಳಿತ ಪ 


ರ ಲಲಿತಬ್ರಬಂನ 


ರಹದ ಬೆನ್ನುಹಶ್ತಿದವರು! 


61 
3 
ಣಿ 


ಈರಸ್ಸ ಎಂ. ಕಂಬಳಿ 


ಕಕ್ಷಿದಾರನೊಬ್ಬ ಬೆಳ್ಳಂಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದವನೇ ದಂಸ್ಪಪ್ನ ಕಂಡವನಂತೆ ತನ್ನ ವಕೀಲರ 
ಮನೆಗೆ ಧಾವಿಸಿ, “ಸಾಯೇಬ್ರ ನಮ್‌ ಕೇಸು ಏನಾದೀತು ಅಂಬೋದನ್ನು ಇಲ್ಲೇ 
ಒಂಜರಾ ಹೇಳಿ ವಿಡ್ರೆಲಾ” ಎಂದು ದಂಂಬಾಲು ಬಿದ್ದ. ಬಗೆ ಬಗೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೇಳದ ಆತನ ಮುಖವನ್ನೊಮ್ಮೆ ನಖಶಿಖಾಂತ ದಿಟ್ಟಿ ಸಿದ ಅಜಾಣ 
ವಕೀಲರು “ಏನೂ ಚಿಂತಿಸಬ್ಯಾಡ್ಜೋ ನಿನ್ನ ಹಣ್ಯಾಗ ಬರೆದ್ದಾಂಗ ಆಗ್ರೈತಿ. 
ನುನಿದೀನಿ ಬಿಡ:” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ. "”ಹೀಂಗಂತೀರಾ? ಹಂಗಾರ ಹಾಗೇ 
ಆಗ್ಲೇಳ್ರಿ ಎಂದು ತುಸು ಸಮಾಧಾನಗೊಂಡವನಂತೆ ಮರು ಮಾತಿಲ್ಲದೆ: ಎದ್ದು 
ಹೋದನವ. 


ಎರಡು ತಿಂಗಳೆ ನಂತರ, ತನ್ನ ಕೇಸು ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಗೋತಾ ಹೊಡೆದದ್ದನ್ನು 
ಕೇಳಿ ಮತ್ತೆ ಓಡಿ ಬಂದನಾತ. ಆಗ ವಕೀಲರು ಯಾ ಚು] “ಬಾಯೇರ 
ಕೆಲಸ ಕೆಟ್ಟಿತು. ಸಾಯೇಬ್ರು ಹೀಂಗ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳೆಬಾರ್ದಿ ತ್ರೀ...” ಎಂದವನೇ 
ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಕೈಹೊತ್ತು ಕೂತ. ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರೋಲರ ಆ "ಜಾಣ ಮಡದಿಯೂ 
: ಅದೇ ತಣ್ಣಗಿನ ಧನಿಯಲ್ಲಿ “ಅವ್ರೆಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದ್ರೋ ? ನಿನ್ನ ಹಣ್ಯಾಗ ಇದ್ದಗಂ 
ಆಗ್ರೈತಿ ಬಿಡು ಅಂದಿದ್ರಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ್ಯಾ ಡ್ಯ ನಿನ್ನ ಮುಖಾ ನೋಡಕೋ ಒಂದೀಟು” 
dus ತಕ್ಷಣ ಆತನಿಗೆ ಸತು ಜನಮ ಹಣೆಯ ಮೇಲೆ ಮೂರು 
ನಾಮ ಹಾಕಿಕೊಂಡೇ ತಾನು ಹೊರ ಬೀಳುವುದು ! 


ಹತ್ತಿರದ ಛತ್ರದಲ್ಲಿ ಮದುವೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮದುಮಗನನ್ನು ಹಸೆ 
ಮಣೆಗೆ ಕರೆತರುವ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಧು ೭ ನಂಧವರೊಂದಿಗೆ ಮೆರವಣಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ರಾತ್ರಿಯಿಡೀ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಭರಾಟೆಯಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯ ಗಂಡನ್ನು ನಿದ್ದೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಬಿಡದೇ ಇದ್ದು ಜರಿ ಕೆಂಗಣ್ಣು ಹೊತ್ತ, ಕಂಗೆಟ್ಟ ಚಿಹರೆಯ, 
ಕಳೆಗುಂದಿದ ಮುಖದ ಆ ಹಂಡುಗನ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಹಾರ ಬೇರೆ, ಥೇಟ್‌ ಹರಕೆಯ 
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ಕುರಿಯಂತೆ ತಲೆ ಕೆಳಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ರಹುಗರುಗಿಸುವ ಸೀರೆಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆದಂ 


ಬರುತ್ತಿರಬೇಕಾದರೆ ಮೆರವಣಿಗೆಯ ಮ ಬಂದಿದ್ದ ಓಲಗದ ಬ್ಯಾಂ ಂಡಿನವರು. 


“ಇದಂ ಯಾರು ಬರೆದ ಕತೆಯೊ 
ನನಗಾಗಿ ಬಂದ ವ್ಯಥೆಯೊ 
ಕೊನೆ ಹೇಗೊ ಏನೊ ಅರಿಯೆ' 


ಎಂದು ಊದುತ್ತಿದ್ದು ದು, ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವೊ ಅಥವಾ ಸಂದರ್ಭೋಜಚಿಃವಾಗೇ 
ಅದನ್ನು ಬಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೋ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ ಮದುವೆ ಮನೆ 
ಯವರಿಗೆ ಅದರ ಕಡೆ ಗಮನವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಿವಿಗೊಟ್ಟವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಕ್ಷಣ ದಂಗು 
ಬಡಿಸುವಂತಿತ್ತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಭಾರತೀಯರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಕತೆ ಶುರುವಿಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ ಮದುವೆಯಿಂದಲ್ಲವೆ ? ಅದರ ಕೊನೆ ಹೇಗೊ ಏನೋ ಅರಿಯೆವು. ಅದರ 
ಗೊಡವೆ ಬೇಡ. ಅಂತೂಕ್ಕೈ ಕೈ ಹಿಡಿದು ಹೊರಟಿದ್ದೇವೆ. "ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ವ:ದುವೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲವೆ ಮೊದಲೇ, ಮಂದೆ ಆಗುವ ಕತೆಯನ್ನು ಯಾರು ಕಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ? ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ "ಅವರವರ ಹಣೆಬರೆಹ' ಎಂಬ ಪೂರ್ಣ 
ವಿರಾಮ ! ಸಹಜ-ಸುಲಭ ಸಮಾಧಾನ. 


ಈ "ಹಣೆ ಬರಹ' ಅನ್ನೋದು, ಎಂಥ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂದರೆ 
ಅದರ ಸುಳುಹು-ಸೂಚನಾ ಕೂಡ ನಮಗೆ ಎಷ್ಟೂ ಗೊತ್ತಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿ: 
ರುವುದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ € ನಮ್ಮ ಜನ ಧೃ ತಿಗೆಟ್ಟಾ ಗಲೆಲ್ಲ ಹಣಿಹಣಿ ಚಚ್ಚಿ ದಾ 
ಕೂಳ್ತಿರ್ರಾರೇನೋ ! 


ನಮ್ಮ ಓಣಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಾಕೆ ಇದ್ದಳು. ಹಂಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳಂಥ ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆ ಕರೆಯದೇ ಹಾಜರು. ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ತೊಂದರೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ “ಅಯ್‌ ಅಯ್‌ 
ನನ್‌ ಹಣೆಬಾರಾ” ಎಂದು ರಾಗಬದ್ಧ ವಾಗಿ ps ಹಣಿ ಹಣಿ ಗಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುವುದೊಂದು ಆಕೆಯ ಸುಮಾರು ಚಾಳಿಯಾಗಿತ್ತು. ಏನಾದರೂ BE 
ರಂತೂ ಧಾವಿಸಿ ಬಂದ ಆಕೆ “ಆ ಶೆಟಿಗಿ (ಇದಿಮಾಯಿ) ಎಂತ ಎಡವತ್ತಿ ನ್ಯಾ ಗ ಬರೆ 
ದಿದ್ದಾ ಳು...” ? ಎಂದು ಪೀಠಿಕೆ ಹಾಕಿ, ಕಾಣದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೂತು, ಯ ರ 
ಹಣೆಬರಹ (ವಿಧಿಲಿಖಿತ) ವನ್ನು ವೆ ಮೊದಲೇ ತೀಡುವ `ವಿಧಿಮಾಯೆ' ಯೆನ್ನು ವಆ 
ಕಾಣದ ದೇವತೆಯ, ಸಂದ ಬರವಣಿಗೆಯ ಬಗೆಗೆ ಸಾಜ (ಕಿ 
ಗೂಡಿದ ಆಕೆಯ ಪ್ರಲಾಪ ನೋಡುಗರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿ ಸದಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಯಾರಾದರೂ ನೆಲಪೆ ಟ್ಟು ಗಿ ಮಲಗಿ ದಿನಗಳನ್ನು ಎಣಿಸ ಸುತ್ತಿದ ರಂತು ತಿ ತೀರಿತು, 


೦ 
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ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ನೋಡು, ಇದಕ್ಕ$ ಈಟೊಂದು ತಡ....” ಎಂದು ನಿಟ್ಟುಸಿರು 
ಬಿಡುತ್ತಾಳೆ. ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿದ್ದವರೆಲ್ಲ ಮೌನವಾಗೇ ಹೌದೌದೆಂದು ಅನುಮೋದಿ 
ಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಅದರೆ, ಕಾಣದ ಲೋಕದ ಕಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ದಾಖಲಾದ ಹುಲುಮಾನವರ 
ಕಡತದ ಫೈ ಸಲ್‌ ಯಾವಾಗ ಆಗುತ್ತದೋ ಒಡನೆಯೇ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನಃ:ಷ್ಯರು 
ಇಲ್ಲೆ ನಿವೃ ಕ್ರರಾಗುತ್ತಾರೆ ಯಾ ಪಾವತಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ವೈರಲೆನ” ಕರೆ 
ಬರುವುದೇ ತಡ ಇಲ್ಲಿ ಇವರ ಸಕಲ ಮರ್ಯಾದೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರಲೋಕ ಯಾತ್ರೆ 


ಆರಂಭ, ಬದುಕು-ಸಾವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಎಂಥ ಅದ್ಭುತ-ರಮ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ [ 


ತಮ್ಮಾ' ಎಂದು ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳ್ತಾನ$ ಇರ್ತಾರ, ಅದನ್ನ ತಪ್ಪಿಸೂ ಸಂದರ್ಭ 
ಒಂದು ಸ್ವತಃ ಅಚಾರ್ಯರ ಮನಿಯಾಗ ನಡೀತು. ಅವರ ಹಿರಿಯ ಮಗಳನ್ನು ಹೆರಿಗೆ 
ಸಲುವಾಗಿ ದವಾಖಾನೆಗೆ ಸೇರಿಸಿದ್ರು. ನಾಕು ದಿನದಿಂದ ಹುಡುಗಿ ಒದ್ದಾಡ್ತಿತ್ತ. 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ಮಿಡಿಯುವ ಜನರೆಲ್ಲ ಜಮಾಯಿಸಿದ್ದರು. ವಿಷಣ್ಣ ವದನರಾಗಿ 
ಆಲ್ಲೇ ನಿಂತಿದ್ದ ಆಚಾರ್ರು ಕೂಡ ಯ:ಥಾ ಪ್ರಕಾರ “ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕ ಆಗೂದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಗೊಣಗಿಕೊಂಡೇಇದ್ದರು. ಆ ಹುಡುಗಿಯ ಪ್ರಾಣ ಅಪಾಯವೆಂದರಿತ 
ಡಾಕ್ಟರರು ಮರುದಿನ ಸಿಜೇರಿಯನ್‌ ಮಾಡಿ ಮಗು ಮತ್ತು ತಾಯಿ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ 
ಉಳಿಸಿದರು. . ಆಚಾರ್ರು ಆನಂದ ತುಂದಿಲರಾಗಿ ಮನೆ-ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಓಡಿಯಾಡಿದರು. 
ಅವೇ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನ ನಿರುಮ್ಮಳಾಗಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು 
“ಅಂತೂ ಡಾಕ್ಟರರ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಅನಾಹುತ ಆಗೋದು ತಪ್ಪಿತಲ್ಲ 
ಆಚಾರ್ರೇ. ಹಣೀ ಬರಹ ಅಂತಾ ಮನ್ಯಾಗ ಕೂತಿದ್ರ ಏನು ಕತಿ ಆಗಂತ್ರಿತ್ತೋ 
ಏನೋ" ಎಂದು ಕೆಣಕಿದೆ. ಅವರು ಮಾತ್ರ ಬಿಲ್‌ಕುಲ್‌ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. "ಆಪರೇಷನ್‌ 
'ಆಗಬೇಕೂ ಅಂತ ಅಕೀ ಹಣೆಯಾಗ ಬರದಿತ್ತೊ” ಎಂದು ಪುನಃ ತಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗೇ 
ಜೋತು ಬಿದ್ದರು. “ಅಕಿ ಹಣೆಬರಹ ಗಟ್ಟಿ ಅದ ನೋಡು ಅದಕ್ಕ ಬದಂಕಿದ್ದು N 
ಎಂದೂ ಸೇರಿಸಿದರು. ನನಗೆ ಅಚ್ಚರಿಯಾಯಿತು. “ಈಗ ಎಂಥೆ:ಥಾ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ಉಪಕರಣ ಬಂದಾವು, ನಿಮ್ಮ ಈ “ವಿಧಿಲಿಖತ' ಅನ್ನೋದನ್ನು ಅಳಿಸಿ ಬರಿ 
ಯಾಕ ಆಗೋದಿಲ್ಲ ಅಂತೀರೇನು ?” ಎಂದೆಲ್ಲ ಚರ್ಚೆಗೆ ಎಳೆದರೆ, “ಅದೆಂಗಾ 
ಯ್ರದೋ ತಮ್ಮಾ, ಅದನ್ನ ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕ ಆಗೂದಿಲ್ಲ ಬಿಡು” ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶೃತಿ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ ರು. 


ನನ್ನೂರಿನ ಯಂಕಪ್ಪುಚಾರ್ರು ಮಾತಿಗೆ ಮೊದಲು “ತಪ್ಪೀಸಲಿಕ್ಕ ಆಗೋದಿಲೋ 


ಆಡ್‌ 


ಪಂಚಾಂಗವನ್ನು ಮಡಿಸಿ ಕಿಸೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿದ್ದ ನಮ್ಮಾ 1 
ರನ್ನು ನನಗೆ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕ ಹುರುಪಿನಲ್ಲಿ "ಹಾಜರಾಗಲು ಭಯಂಕರ ರಾಹುಕಾಲ 
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pe ದನ್ನು ಹ:ಡ:ಕಿ ಹೇಳಿರಿ' ಎಂದಂ ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಿಟ್ಟುಗೊಂಡು ಧಗ 
ಅಪದ್ಧ € p ಡೀತಾನ ಚಾರ್ವಾಕ ಮುಂಡೇ ಮಗ” ಎಂದು ಬಯ್ದು ಬೀಸುಗಾಲು 
ಹಾಕಿಕೆ £ೂಂಡು ಬರಬರನೇ ಹೊರಟು ಹೋದವರು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಮಾತನಾಡಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಮರುದಿನವೇ ಪೂಜೆ ಮುಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದು ಹನುವ:ಂತ ದೇವರ ವ ಮೇಲಿನ ಹೂವು-ಅಕ್ಷತೆ ತಂದು ನ:-ನಿಲ್ಲ 
ದಿಸ್ಪರೂ ನನ್ನ ತಾಯಿ.ಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು ನನಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಹಾರೈಸಿ ಹೋಗಿವ್ದರು ಪಾಪ ! 

ನನಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬಂದಾಗಿನಿಂದಲೂ ಈ "ಹಣೆ ಬರಹ'ದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞುಸೆ 
ನಡೆಸುತ್ತಲೇ ಇನ್ನೇನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳಿಗೆಲ್ಲ “ಹಣೆ ಬರಹವೇ' 

೦ಎ 

ಕಾರಣವೆಂದು ದೂರುವ ಮೇಜಾರಿಟಿ ಜನರನ್ನು ಕಂಡು ಕನಿಕರ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ, ಆ 
ನಂಬಿಕೆಯ ಬೇರುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಚ್ಚರಿಯನ್ನು ಪಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ | 


ಹಳ್ಳಿಗಾಡು ಕಾಲೇಜಿನ ಪನವಿ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ 'ಸ್ಪೈೈಲ್‌ಕಿಂಗ್‌' ಎಂದೇ 
ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತ ನನ್ನ ಸಹಪ:ಠಿಯೊಬ್ಬನಿದ್ದ. ಅಂತಿಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ಆನಾಮತ್‌ 
ಡುಮಕಿ ಹೊಡೆದಿದ್ದ. ಫಲಿತಾಂಶದ ದಿನ ಸುಟ್ಟ ಬ ಬವನೆಕಾಯಿ.ಯ ತೆ ಮುಖ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಉಿದಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ತನನ್ನು “ಯಾಕೋ ದೋಸ್ತಾ ಹಿಂಗ್ಯಾ 
ಕಾಯ್ತು?”? ಎಂದಂ ತಂಸು ಸ ಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದೆ € ತಡ. ಆತ “ಅವಳೌನ?. 
ಆ ಇದಿಮಾಯಿ ಅಂಬಾಕಿ ನನ್ನ ಹಣೇಬರಹಾನ, ಹೊತ್ತ ಲದ ಹೊತ್ತಿ ನ್ಯಾಗ ಎದ್ದು 
ಕೂತು ಕತ್ರಿಗೆಂ-ಲೆ sd ದೋಸ್ತಾ, ಕತ್ತೀಗೆಂ-ಲೆ....” ವದು "ಎಚ್ಚ ಮ 
ನಾಯಕ' ನಾಟಕದ ಪಾತ್ರಧಾರಿಯಂತೆ ಒದರಿ ಒಂದೇ ಸಮನೇ ಹಲ್ಲು ಕಡಿಯಲಾ 
ರಂಭಿಸಿದಾಗ, ಛೇ ! ಇಂಥ ಕಂಸಮಯ ದಲ್ಲಿ ಆತನನ್ನು ಹೆಚ ಟಿ ಮಾತನಾಡಿಸ ದಿರು 
ವುದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೆಂದು ಬಗೆದು ಮರುಮಾತನಾಡದೇ ಉಪಯ: ವಾಗಿ ಆತನಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡೆ. ಆ ಸಂದರ್ಭವೇ ಅಷ್ಟೊ ೦ದು ದುಸ್ತರವಾಗಿತ್ತು. ಆತನಿಗಿಲ್ಲಿ 


ಆನ್ಪಷ್ಟ ತ ಅನ್ನುವುದು ಒದ್ದು ಕೊರಡಿದೆ ಪಾಪ ! ಆದರೂನು, ಅವ ಲವ್ವಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಸೆಂ ಹಂಡುಗಿಯೂ “ಫೇಲಾ ಗಿ ಸರಿ ಹೋಗುವಂತೆ ಅವನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ 
ಸಪ್ಲಿವೆ.೦ಟರಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಸಿದ್ದ ತೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆಯೂ ಕೈ ಸ್‌ ಸಂಗತಿ ತುಸು 
ಸವ 


ಸಧ :ನವೆಸಗಿತ್ತು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆಇವ ಹುಚ್ಚಿ ನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ ದ ನೇನೋ! ಸಧ್ಯ, ಕ 
ಡಿಬಿಟ್ಟಿ ವಿಧಿ ಇವನ ಪುಲಿಗೆ ಪು ಪೂ ರ ಕ ಕೊಟ್ಟಿ ರಲಿಲ್ಲ, ಅದೇ ಅವನ ಅದ್ಭ ಷ್ಟ 
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ಮುಸ್ಲಿಂ ಸ್ನೇಹಿತನೊಬ್ಬ ನಿದ್ದ. ಮಾತು ಮಾತಿಗೆ “ಕಿತನಾ ಬದ್‌ನಸೀಬ್‌ ರೇ 
ತುಮ್ಹಾರಾ"? ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ತಕದೀರ್‌ ಮೇ ಗಾಂಡ್‌ 
ರಹೇತೋ ಪಾಂಡು ಕ್ಯಾ ಕರೆಗಾ, ಬಿಡು” ಎಂದು ತಾನೇ ಉದ್ದ ರಿಸಿ ಸಮಾಧಾನಿಸು 


೮೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೯೯೧೭ 


ತ್ರಿದ್ದನವ. ಈ `ನಸೀಬ್‌' ಮೇಲೆ ನಂಬಿ ಬಿಕೆಯಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೆ: ಬದುಕ:ವವರೇ ಪ್ರಪಂಚೆ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾಳಾ ಜನವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆಂತೆಯೇ, ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಬದುಕು ಆಯ ತ 
ಪ್ರಿದಾಗಲ್ಲಲ್ಲಿ ಎಂಥ ನಾಸ್ತಿಕರ ಬಾಯಲ್ಲೂ ಬಾಯಿತಪ್ಪಿ "ದುರಾದ ಷ್ಟ” ಪದ ಬಂದು 
ಬಿ 


ತ ನ್ನ್ನ ನಚ್ಚಿ ಯೇ ಬದುಕು ದೂಡುವ ಬಹುಜನ ಸಮುದ:ಯ ವಿರುವೆದ 
ರಿಂದಲೇ " ಷ್ಠ” ನಿಧಿ ಗಾಗಿ ಲಾಟರಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಕನಸು ಕಾಣುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ A ಮನುಷ ರಲ್ಲಿರುವಂತೆ: ನಟಿ ಕನಸುಗಳನ್ನ € ಮಾರುವ 

ಲಾಟರಿಯನ್ನು ಸಕ್ರಮಗೊಳಿಸಿ ಪುಣ್ಯ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರು, ಸಧ್ಯ. NE 
ಗಾರರು ಆಳಿದ್ದ ನೆಲದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನ ಖಿ ನಾಣ್ಯ ಗಳು ತುಂಬಿದ ವ-ಡಿಕೆಗಳು 
ನೆಲ ಆಗಿಯುವಾಗ ಸಿ A ಪ್ರಕರಣಗಳು A a ಪ್ರಚುರವಾಗುತ್ತಿದ್ದವ ಸ. 
ಈಗ ರಾಜಾರೋಷವಾಗಿ, ಲಾಟರಿಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಬಂತು ಇಷ್ಟ ಜಂತು ಎಂದು ಆಪ 
ರೂಪಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಅವೃಷ್ಟದಾಟವನ್ನು ಜನ ಮಾತನಾಡಿಕೊಳ್ಳುವು: ೨೦ಟು. ಆದರೆ, 
ಸದ್ದುಗದ್ದಲವಿಲ್ಲದೆ ದಿನಾ ದುಡ್ಡು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು ಮಾತ್ರ ಯಾರ ಗವಂ 
ನಕ್ಕೂ ಬಾರದು. ದಿನಾ ಸಾಯುವವರಿಗೆ ಅಳುವವರಾದರು ಯಾರು ? 


ಅದೃಷ್ಟ ಸೈ ಖುಲಾಯಿಸಿದರೆ ಗುದ್ದಿ ಕೊಂಡೇ ಬರುತ್ತದಂತೆ. ಅದನ್ನೇ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ 
ಜಬ ದೇನೇ ಲಗಾ ಕ ರಖನೇ ಕೊ ಜಗು ನಹೀ ವಿ ಲೇಗಾ' ಎಂದೂ 
ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ೦ತಲೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಗಂಟುಗಳ್ಳೆ ರು ಇಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿನ ಬ್ಯಾ ೦ಕುಗಳು “ಜಾತಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಲ್ಲವೆಂದೋ ಸಿ ಸ್‌ ಬ್ಯಾಂಕಿಗೊಯ್ದು 
ಗು ಟ್ಟಾಗಿ ಬ ಬರುತ್ತಾರೆಂಬ ವದಂತಿಯುಂಟು. ಕೆಲವರು ಗಂಟನ್ನು ಮನೆ 
ಯಲ್ಲೆ € ಇಟ್ಟು ಕೂಂಡು ನಿದೆ ಿಗೆಟ್ಟಿ ವರುಂಟು, ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸಿಕ್ಕು ಬಿದ್ದು 
ಸು ದ್ವಿ sa ಉಂಟು. ಅದೇನಿದ್ದ ರೂ ತಿಂದದ್ದ ನ್ನು ದಕ್ಕಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ 
ಅವರವರ ತಾಕತ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕ ಂತಿರುವುದಲ್ಲವೆ Pcs ಸ ಹ 
ಒಂದಂಕಿ ಲಾಟರಿ Ae ಅಥೆವಾ ಇಸ್ಪೀಟು ಎಂಬ ಅದೃಷ್ಠ ಷ್ಟ ದಾಟವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಕಸಬೆನ್ನುವಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡೋ ಕೊನೆಗೆ ಮನೆ ಬಾ ಡು ಮಾಡಿ 


ಕೊಂಡು ಬೀದಿಗೆ ಬಿದ್ದವರೂ ಇದ್ದಾ ರೆ. ಇದೂ ಅದೃಷ್ಟದ ಆಟವೇ ತಾನೆ ? 


"ಸತ್ಯ ಹರಿಶ ಶೈಂದ್ರ' ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಿ, ಕೊಟ್ಟ ಮಾತನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅರಸ ; ಅನುಭವಿಸುವ ಪಡಿಪಾಟಲು ಹೇಳಸೀರದು, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕೊನೆಗೆ, 
“ವಿಧಿ ವಿಪರೀತ ವಿಧಿಯಾಘಾತ 
ವಿಧಿ ವಿಲಾಸವೆನೆ ಇದೇನಹಾ' 


ನಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಎಂದು ಅಲ್ಲಿನ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳಿಗೆಲ್ಲ "ವಿಧಿ ವಿಲಾಸ'ವೆಂದು ನಿಟ್ಟು ಸಿರಿಡಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧಿಯ ಕೈವಾಡವೆಂಬ ಹುಸಿ ಸಮಾಧಾನ ತಳಿಯುತ ಎರೆ. “ನಳ 
ದಮಯಂತಿ” ಕತೆಯೆಲ್ಲೂ ಅದೇ. ವಿಧಿಯು ಕಲಿರಾಯನಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ, ಡಿ. ವಿ. ಜಿ, ಯವರು "ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ಕಗ್ಗ'ದಲ್ಲಿ "ಬದುಕು 
ಜಟಕಾ ಬಂಡಿ ವಿಧಿಯದರ ಸಾಯೇಬ' ಎಂದೂ, ಅದನ್ನೇ ದಾಸವರೇಣ್ಯರು ಮನು 
ಷ್ಯರ ಬದುಕನ್ನು "'ಬೊಂಬೆಯಾಟಿವಯ್ಯ' ಎಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ 
ದಕ್ಕೂ ಕುಣದ ದೈವ ವಿಧಿಯೇ ಕಾರಣವೆಂಬ ಗಟ್ಟಿ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಬುತ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ "ನಂಬಿ ಕೆಟ್ಟಿವರಿಲ್ಲವೋ” ಎಂದಂ 
ಹಾಡಿ ನಂಬಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಇರಲಿ, 


ಅಂತೆಯೇ, ಆದ ಅವಘಡಕ್ಕೆ "ಗ್ರಹಗತಿ ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ" ಎಂದೋ, "ಗ್ರಹಾಚಾರ ನೆಟ್ಟ 
ಗಿಲ್ಲ' ಎಂದೋ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ "ಗ್ರಹಾಚಾರ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಒಂದೇ 
ಪದಕ್ಕೆ ಅಗಾಧ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವ ವರೂಲಕ ಬೆಚ್ಚಿ ಬೀಳಿಸುವವರೇ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬಾಳಾ ಜನ. ಇದೂ ಕೂಡ "ಎಧಿಲಿಕಿತ'ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಐಟಮ್ಮೇ 
ಅಲ್ಲವೇ ? ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಾರಬ್ದ, ವಿಧಿನಿಯಮ, ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಫಲ ಅಧೋ 
ಸುವುದು- ಮಾ ಬೇರೆ 'ಚೀರೆ ಪದ ಪುಂಜಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾಷಿಸುತ್ತಾರೆ ಕರ್ಮ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತಿಗಳು., 


ತಮಾಷೆಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಈ ಗ್ರಹಗಳ ನಡುವಳಿಕೆ ಏನಿದ್ದರೂ ಆಟ ಮುಗಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವುಗಳ ಆಟಾಟೋಪದ ವರ್ಣರಂಜಿತ ಆರೋಪ ಶುರುವಾಗುವುದು. 
ಜೋತಿಷ ಶಾಶ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಈ ಗ್ರಹಗಳ ಚಲನವಲನಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ 
ಆಗುವ ಅನಾಹುತಗಳನ್ನು ಒಂದಂ ಬಾರಿಯೂ ತಪ್ಪಿ ಸಲು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾ ಧ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ, ಜನರ ಮುಗ್ದ ಸ ?) ನಂಬಿಕೆಯ ಮೀಲ ಬೆ ಹರಡಿ, 
ಬೇರಿಲ್ಲದ ಸಾ ರವನ್ನು “ಹೀರಿಕೊಂಡು ನಳನಳಿಸುತ್ತಲೇ ಇದೆ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ | 
ಅದನ್ನೇ ಡಾ|| ಜಾನ್ಸನ * ಎನ್ನುವವರು “ಎಲ್ಲ ವಾದಗಳು ಅದೃಷ್ಟ (ವಿಧಿ)ಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ ಅ ಸ್ರ ಪರವಾಗಿವೆ” ಎಂದಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನರು 
ಲ್ಲೇ ಖಿಸಬಹುದೇನೋ | 


೮೮ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೨೯೭೨೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಚಿಂತನೆ 


ಲಸ್ತತ ಅಧ್ಯಯನ : 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳು 


ದ ಕಾಳ 
ನಿರೂಪಾಕ್ಷಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ 


ಚರಿತ್ರೆ ' ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಾದ ಎಲ್ಲು ಆಯಾಮ:ಗಳಿಗಿಂತ ಹೊಸ ಮಾರ್ಪಾಡು ಹಾಗೂ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಂಗ್ಲ ಪದ್ದತಿ ಅಧ್ಯಯನ ಒಮ್ಮೆ ಎಡವಿ ನೆಲಕಂಡಾಗ 
ಅಥವಾ ನಿರುಪಯಕ್ವವೆನಿಸಿದಾಗ; ಏಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಯುರೋಪನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಬೆಳವ 
ಣಿಗೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಮುಂದುವರೆದಂ ಅದನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿತ 
ಅಧ್ಯಯನವೆಂದು ಕರೆಯ:ಲಾಯಿತು. 


ಭೌಗೋಲಿಕ ಆನ್ವೇಷಣೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಯುದ್ಧಗಳು, ಮಂದ್ರಣ ಯಂತ್ರದ ಶೋಧ, 
ಇನ್ನಿತರ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪುನರ:ಜ್ವೀವನ ಮತ್ತು ಅನಂತರವಾದ ಧರ್ಮ ಸ:ಧಾರಣೆ 
ಯಿಂದ ಇಡೀ ವಿಶ್ವವೇ ತಲ್ಲಣಿಸಿತು. ಇದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಘಟ್ಟ ವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಿಸಬಹುದು. ಇದಾದ ನಂತರ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ವಿವಿದೆಡೆ ವಿಸ್ತಾರ 
ಗೊಂಡಾಗ ಅದರಿಂದಾದ ಪರಿಣಾವ:ದಿಂದ ಇಂದಿಗೂ ಸಹ ಕೆಲವು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು 
ಚೇತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿವೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತದಂತ ತೃತೀಯ ಜಗತ್ತಿನ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮಹಾನ್‌ ಪೆಟ್ಟು, ಇದನ್ನು ಭೌದ್ಧಿ ಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕೊರತೆ ಎಂದು 
ನಂಬಬಹುದೇ? 

ಪೌರಾಣಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಐಶಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ 
ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ನಂತರ; ಒಂದು ಜನಾಂಗ, ಸಮಾಜ, (ಕುಟುಂಬ, ವ್ಯಕ್ತಿ) 
ಪರಿಸರದ ವಿವಿಧ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಘಟನೆ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧದ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸ.ತ್ತಿದ್ದರು. ಕೇವಲ ಇತಿಹಾಸ ರಾಜ-ರಾಣಿಯರ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ, ಅದಂ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳೆ' ತಾಯಿ; ಭೂತ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೇ ಚರಿತ್ರೆಯೆಂದಂ ನಂಬಿದವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನದ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ನೀಗಿಸಲು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡುದುದೇ ಸಾಬಲ್ಪ ನ್‌ ಅಧ್ಯಯನ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೭ ೮೯ 


ವಸಾಹತುಶಾಹಿಗೊಳಗಾದ ದೇಶದ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಆಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಾ ದ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ; ಹೊಸದಾದ ಪಕ್ವತೆ, ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಜಟ್‌ 
ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಜಿಡ್ಡುಗಟ್ಟಿದ ಹಳೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಸ 
ನಾಗರೀಕತೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ವಿದೇಶಿಯ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ದ ಪ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘಟನೆ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆ, ಸಬಾಲ ನ್‌ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅಲಕ್ಷಿತ ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮೂ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಯಶಸ್ಸು ಎನ್ನು ವುದು ಖಂಡಿತವಾದರೆ ಈಗಿನ ಮತ್ತು 
ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಇದೊಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹೊಸ ಆಯಾಮವೆನ್ನಬಹುದು. 


ಮಾನವನನ್ನು ಬೆಳಕಿನಕಡೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ (ಕತ್ತಲೆ ಯುಗದಿಂದ) ಪುನರುಜ್ಜೀವನ, 
ಮತ ಸುಧಾರಣೆಯುಗ, ಜ್ಞಾನೋದಯದ (Enlightenment) ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳಿಂದ ಮಾನವನ ಚಿಂತನೆ, ವೈಯ.ಕ್ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಲ್ಲಾದ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಎಲ್ಲು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ವೈಚಾರಿಕ, ಜ್ಞಾನೋದಯ ಅವಧಿಯ 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಷಯ, ವ.ಹತ್ವ ಪಡೆದ ಇತಿಹಾಸ ಲೇಖನ ಕಲೆ, ಭಾವನಾವಾದಿಗಳ 
(Romantic) ಇತಿಹಾಸ ಲೇಖನ ಕಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ (ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ) 
ಸಾಮಾಜಿ5 ನಿಯವ.ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡುವ 
(ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ) (Positivist Historiography) ಇತಿಹಾಸ ಲೇಖನ ಕಲೆ 
ಇದಲ್ಲದೆ, ವಿಚಾರಶೀಲ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಸಂಘ, ಸಂಸ್ಥೆ ವಂತ್ತು ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ 
ತಾಳಿ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವು. 
ಉದಾ : ಇಂದಿಗೂ ಜರ್ಮನ್‌" ಶಲೆ, Subaltern School, ಇನ್ನೂ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇದರ ವೈಶಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಂತರಾ 
ಪ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿವೆ. 
ಸಬ್ರಾಲ್ಟ್ರನ್‌ ಪದಕ್ಕೆ Concise Oxford Dictionary ಯಲ್ಲಿ At inte- 
ctioniar Rank ಎಂದಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕೆಳದರ್ಜೆ ಅಥವಾ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತ, 
ನಿರಾಶ್ರಿತರ ಚಾರಿತ್ರಿಕಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಅಲಕ್ಷಿತ ವಿಷಯಗಳ ಪುನರಾವಲೋಕನ 
ಎಂದು ಅರ್ಥೆ ಸಬಹುಹು, ಪ್ರಮಃಖವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಗ, ಜಾತಿ, ಕುಲ, 
ಉದ್ಯೋಗ, ದರ್ಜೆ, ಕಸುಬು, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕೊಡುಗೆ ಮತ್ತು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಥಮ 
ಬಾರಿಗೆ ಯುರೋಪಿನ ಇಟಲಿಯ 'ಲಿಂಟೊನಿಯಾ ಗ್ರಾಮಾಸೇ ಈ ಹೊಸ 
ಆಯಾಮವನ್ನು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಪ್ರಚುರ ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅನಂತರ ವಿಶ್ವದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳು ಈ ಶಾಲೆಗಳ ಸಫಲತೆಗಾಗಿ 
ಶ್ರವಿಸುತ್ತಾ, ಈ ರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಲೋಚಿಸುವುದಾದರೆ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸವು ಮೇಲ್ವರ್ಗದ 
ಹಾಗೂ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ, ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲದೆ ಅವರದೇ ದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿ 
ಕೋನ ಗುರಿ, ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಕಾಲದ ಹಾಗೂ ಪ್ರದೇಶದ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ನೋಡುತೆ ಶ್ರೀವೆ ಉದಾ: ಪಶ್ಚಿ ಮ SN ್ಕ ಬಾಂಗ್ಲಾ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸಕಾ 
ಸ ತಮ್ಮ ನಾಡು, ನುಡಿಗಳಿಗೆ ಕೊಟ ಸಿ ಮಹತ್ವ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನ್ನಯಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. "ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆ, ಗೌರವಗಳನ್ನ ಲ್ಲದೆ ಬಿರುದು ಭಾವಗಳಿಗೆ ಆಜ 
ಇತಿಹಾಸ ವನ್ನು ಆರು ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಸ ನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದವರೆಗೆ ಆಂಗ್ಲ ರು 
ರಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳು ಮರು ವಿಮರ್ಶೆ, ಟೀಕೆಗಳಗೆ ಗುರಿಯಾ 
ಗಿವೆ, ಉತ್ತ ಅ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ೧೮೫೭ ರ ದಂಗೆಯನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷರು 
ಸಿಪಾಯಿದಂಗೆ ಎಂದು ಕರೆದರೆ lll ಭಾರತೀಯ ಚ! 
ಅದೊಂದು ಭಾರತದ ಪ್ರಥಮ ಸಾ ಒತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮವೆಂದಂ ಕರೆದರು. 


ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಅರ್ಥ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಇವರೀರ್ವ 
ರಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳಿವೆ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಕಾಲಿಂಗ್‌ವುಡ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ "ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥ ವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದಂತೆ ಇತಿಹಾಸವೂ ಸಹ ಚಿಂತನೆಯ 
ಇತಿಹಾ ಗತ ಎನ ವುದಾಗಲಿ ಪ್ರೊ. ಣ್ಣ ಎಚ್‌. ಕಾರ್‌ನು History iS an 
unending dialogue between present and past ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಂದರೆ "ಇತಿಹಾಸವು ಇತಿಹಾಸಕಾರನಿಗೂ ಮತ್ತು ಅವನ ದೃಢ 
ಸಂಗತಿಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಕಾರ್ಯದ ನಿರಂತರ 
ಕ್ರಮ'ವೆಂದು ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ ಭೂತಕಾಲಗಳ ನಡುವೆ ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸಂವಾ 
ದವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರುಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ರೂಸೋನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೀಗಿದೆ; “ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳ ಭೂತಕಾಲದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ.” ಪ್ರಮುಖವಾದ ಘಟನೆ, ಜನಾಂಗ, ಹೋರಾಟದ ಶ್ರಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡ ತಳವರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿರುವುವರಿಂದ ಅನರ ಮರು ವಿಮರ್ಶೆ 
ಆಗಚೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಸ ವಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (ಶೇಕಡ) ನೂರಕ್ಕೆ 
ತೊಂಭತ್ತರಷ್ಟು ಕೆಳವರ್ಗದವರಿಂದಲೇ ಇತಿಹಾಸ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಇತಿ 
ಹಾಸವನ್ನು ಈಗಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಅರಿತಾಗ ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಉಲ್ಬಣಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತವೆ... ಮಂಂದಂವರೆದಂ ನೋಡಿದಾಗ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ ಹಿ ಕೋನದಲ್ಲಿ ಯ:ಧಾ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
SNES ರೊ ವಿಭಿನ್ನ ತ್ರೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಈ ರೀತಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಅತೀ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ, ವೈಶಾಲ್ಯವಾಗಿ SE ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತ್ರೀಚಿನ ಒಲವುಗ 
ಛಲ್ಲಿ ಅತೀ ಮಹತ್ವ ಸ್ಥಾ ನ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೯೧ 


ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ರಣಜಿತ್‌ಗುಹಾ, ಗಯಾನ್‌ಪೋಡೆ, ಗೌತಮ್‌ಭದ್ರಾ, [pei 
ಅರ್ನಾಲ್ಡ್‌ ಮತ್ತು ಗಾಯಿತ್ರಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಇನ್ನುವುಂತಾದ ಖ್ಯಾತ ಚರಿತ್ರ 
(ವಿದ್ವಾಂಸರು) ಕಾರರು ನವೀನ ಮಾದರಿಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿ ನವರೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಮಾಧ್ಯಮ ಆಧುನಿ ತೆಗೆ ಹತ್ತಿ ಜತೆ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜ 
ವನು ಇಂದಿನ Lo ಸಮೀಕರಿಸಿ, ಒಂದೂ ಹೊಸ ರೂಪರೇಶೆಗಳಿಂದ 
ನವಸ್ಯ ಬ್ಬ ಗೆ ಅನುವುಮಾಡಿ, ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸುವುದಾಗಿದೆ. 
ರಣಿಜಿತ್‌ ಗುಹಾರವರು ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹಲವಾರು ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಲಃ ಖವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈತ ನಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು... ಉದ: 

ಎೂಹಿದ್‌ ಅಮೀನ್‌ರವರು' "ಗಂಧಿ ಒಬ್ಬ ಮಹಾತ್ಮ. ಗಯಾನ್‌ ಪೂಂಡೆಯ 
Peasant revolt and Indian Nationalism ಈ ಲೇಖನ (ಕಾರ 
ಚೆಟಿ.ವಟಿಕೆಗಳು) ಗಳೆರಡು ಭಾರತ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿನ ಅತೀ 
ಸೂಕ್ಷ ಕ್ರ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿ ಬರೆದಿರುವು ತು ಅತೀ ಸ್ವಾ ರನ್ಯ ಕರವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ೧೮೫೭ ರ ದಂಗೆಯನ್ನು ಪರಿಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊ:ಡರೆ ಚಾಮ ಭದ್ರಾ ಅವರು 
Four rebels of 1857 ಮತ್ತು ಗಯಾನ್‌ ಪಾಂಡೆಯವರ ಘನವ 
and colomities ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಗುಂಪುಗಳು ೧೭೫೭ ರ ದಂಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದು ಮತ್ತು ಕೆಳಣರ್ಜೆ ಮತ್ತು ಮೇಲ್ಲರ್ಜೆ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆದ 
ಗೊಂದಲ, ದಂಗೆ, ಹೋರಾಟ; ಜನಾಂಗೀಯ ಹಕ್ಕುಗಳ, ರಕ್ಷಣೆ, ಸ್ತು ತಂತ್ರ ಕ್ಕ ಗಿ 
ಹೋರಾಡಿರ ರುವುದನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ದಾಖಲೆಗಳ ಹ ಲಕ ನೋಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ; 
ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ತಂದುಕೊಂಡಿದೆ.. | ಹಾ 
ಈ ಅಧ್ಯಯ ನದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಮಸ್ಯೆ, ಬಾಲಕಾರ್ವಿಕರು, ಇನ್ನೂ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳ ಕಡೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ನಿಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಲೀ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯವರ Trade union 
in a hierarchy ಇಗ The Jute workers of Calcutta 
1920-1950 ರಲ್ಲಿ ನಿರಾಶ್ರಿತರ, ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೊಳಗಾದವರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಬ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಸ ಬಂಧಿತ ಗುಹಾರವದ: ೦೧ 50186 aspect of histori- 
ography of colonial India ವಾಗಲಿ, ಡೇವಿಡ್‌ ಅರ್ನಾಲ್ಪೊ ಅವರ 
Famine in peasant Consciousness and Ps action 
ಎಂಬ ಲೇಖನಗಳು ಅತು ತ್ರಮವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ತದನಂತರ ಗಾಯಿತ್ರಿ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ವರು ಳ್ಳ ಸ್ಟಿವಾಕರವರು Deconstruction Historio- 
8r೩phyಖಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಜಸಸಾಮಾನ್ಯ ರ, ಮಹಾನ್‌ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳ ಕಾರ್ಯ 
ಸುಧನೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸಿರುವುದನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಜ: ಡಬಹ/ಹಾಗಿಚಿ: 


೯೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨:೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಈ ಸಜಾಲ್ಭ್ರನ್‌ ಶಾಲೆಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತಿರುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಆಕರಗಳು 
ಅನೇಕ ಇವೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯವಲ್ಲದ ನೆನಪುಗಳು, ತಿರಶ್ಕೃತವಲ್ಲದ ಆಕರಗಳು. 
ಉದಾ : ಜನಪ್ರಿಯ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮುಖಾಮಂಖಿ ಅಥವಾ ವಾಕ್‌ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸಂಭ:ಷಣೆ ಪ್ರಾಥವಿ.ಕ ಅಧಾರಗಳು ಮತ್ತು ಉಳಿದುದನ್ನ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ವಸಾಹತು 
ದಾಖಲೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಹೊಸ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ನೋಟ 
ದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಯಾವ ದರ್ಜೆಯವನಾದರೂ ನಿರ್ಲಕ್ಷ 
ಗೊಳಗಾದವರ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಕಂಪವಿರಲಿ,' ಬಿಡಲಿ, ಆಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಯಾವುವೇ ಪೂರ್ವಗ್ರನ ಇರಕೂಡದು. ಕೆಳವರ್ಗದ ಸಮಾಜ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು. ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಸಾಹತು 
ಶ್ರೀಮಂತರು, ಬದ್ದಿಜೀವಿಗಳು, ನಾಯಕರುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ನೀಡಿದ ಇತಿಹಾಸ 
ಹೊರತಾದ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ, ಭಿನ್ನರೀತಿಯ ಸೃಷ್ಟನೆ, ಒಳಗೊಂಡ ಒಂದು ಸಮೂಹ 
ಅಥವಾ ಗುಂಪಿನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ ಪುನರಚಿಸುವ ನವೀನ ಯತ್ನ ಪಾಂಡೇಯ ವರ 
ರೈತರ ದಂಗೆಯ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಸಬಾಲ್ವ್ರನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಿಳಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ನಂತರ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ 
ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸುವುದರ ಮೂಲಕ, 
ಕೆಲವೊಂದು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ : ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಮಹಿಳ, (ಮಹಿಳೆಯರ ಪಾತ್ರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ_ಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರು, ನಿರಾಶ್ರಿತರು, 
ಗಡಿಪಾರಾದವರ ಪ್ರಯೋಜನ ಹುಗೂ ಉಚ್ಚಾಟಿತ ಗುಂಪಿನ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಆಲಕ್ಷಿ 
ಸಿದಲ್ಲಡೆ, ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜನಪದದಲ್ಲಿ (ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವ 
ಹೋರಾಟ, ದಂಗೆ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ರಾಜ್ಯಭಾರವನಲ್ಲ ಮರೆಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: 
ಲಾವಣಿ-ರಾಜ, ರಾಣಿ, ನಾಡನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಇರಂವ ಗಾದೆ, ಒಡಪು, ಒಗಟಿಂ 
ಮೌಖಕ ವಿಚಾರ (೦೩1) ಚರಿತ್ರೆ ರಚನೆಗಾಗಿ ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಸಲಂ 
ವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಇಯಿತ್ರಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಟಿವಾಕ್‌ರವರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯಿಂದಾದಂದು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು, ಯುರೋಪಿನ ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಮಹಾವಿಮರ್ಶೆ ಹಾಗೂ 
ಅಕರ ಸಂಗ್ರಹದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ಗಾಳಿಸುದ್ದಿ. ಮಹಿಳೆಯರ ಪಾತ್ರ, ಪ್ರಾದೇಶಿ- 
ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಮೂಹಶಕ್ತಿ ಬಳಕೆಯ ಎಧಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ನಿಜವಾದ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತ 
ಅಧ್ಯಯನದ (Subaltern Studies) ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಭುತ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೆ ೇ-ಜೂನೆ ೧೯೯೭ ೯೩ 


"ಉಳಿದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದ ವಿಷಯವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಕುಗ್ಗಿಸುವ ಕೆಲವು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅಲಕ್ಷಿಸ 
ಲೂದೆ. ಉದಾ: ಮಹಿಳೆಯರು, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರು, ನಿರಾಶ್ರಿತರು, ಗಡಿಪಾರಾಥ 
ಪ್ರಯೋಜನ (ಲಾಭಕರವಲ್ಲದವರು) ವಿಲ್ಲದವರು ಹಾಗೂ ಉಟ್ಫಾಟಿತ ನ:ಂಪಿನ 
ಕಾಣಿಕೆಗಳ ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಮುಂದಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಮಾನವನು ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ವಿಕಾಸ ಪೊಂದುವಂತೆ (Mental) ಭೌತಿಕ (Physi- 
0೩1) ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ವಿಕಾಸ (Social evolution) ಹೊಂದ.ತ್ತಾನೆ, 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಿಕರವಾಗಿ ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿದ್ದು ಈ ಅಧ್ಯಯನ. 


Social change ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿನ Two Approaches to Social 
movement in India ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಡಿ. ಎನ್‌, ಧನಗೇರ್‌ರವ5ಂ 
ಗುಹಾರವರ ಕೆಳವರ್ಗದ ಅಧ್ಯಯನದ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ರಂಜಿತ್‌ ಗುಹಾ ಹಾಗೂ ಸಂಗಡಿಗರು ಕೆಳವರ್ಗದ ಅಧ್ಯಯನ 
ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ನಾಯಕರ ಪಾತ್ರದ ಎದುರು ಇವರ ಪಾತ್ರ ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಲು ಉನ್ನತ ವರ್ಗ ಹಾಗೂ 
ಕೆಳವರ್ಗ ಎಂಡು ಭಿನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದ ರಚನಾತ ಒಕ ಹಿ ವಿಧಾನ, 
ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿ ಸತತಂ: ನ್ನು Rp RE ತಿಳಿಯ ಬಹುದು. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನವವಸಾಹತು ಅಥವಾ ಹೊಸ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಮುಖಂಡರ ಪಾತ್ರ ಗಮನಿನಿಸಿ ಅವರ ಹೊಗ ' 
ಅಕೆಗೆ. ಮೀಸಲಾಗಿಟ್ಟಿದ್ದ ರು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಕೊಡುಗೆಯ ನ್ನು ಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಿ ಮರೆಮಾಚಿ, ಅದರಾಚೆಗೆ ಇತಿಹಾಸ ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಸೋತಿದ್ದಾ ರೆ. ವಿಪ 
ರ್ಯಾಸ, ವಿಷಾದಕರ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ವಿತ ದಲ್ಲಿ ಸಮೃ 
ದ್ಧ ವಾಗಿರುವ, ಅತ್ಯು ನ್ನ ತಸ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವಂತವರು, ಇವರಿಗೆ ಯಾವಕಾಲ, ಆಳ್ವಿ ಕ್ಕ 
ಇದ್ದ ರೂ. ಘನತೆ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿ ಸ ಳೀಯ 
ಸಮಾಜದ ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆ ಅವರ ಸಮೂಹವು ಕೃ ಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಜೀತದಾಳುಗಳ ರಾಜ್ಯ, ನಗರ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅತೀ ಸುಲಭವಾಗಿ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾ 
ಗಿದ್ದಾ ರೆ. 


8ರ ಕೆಳದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಸ್ವಯಂ ಶಾಸನದಿಂದ ತಮ ೬ನ್ನು 
ತಾವೇ ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರು. ವಕು ಮೇಲ್ವ rE ನಾಯಕರ Be 
ಲ್ಲದ್ದ ಕಾರಣ ಮೇಲ್ವ kok ರಾಜಕೀಯ ಚಲನೆ ಹಾಗೂ ಸಾಧನೆ ಎಂದಿಗೂ ವೆ ಲ್ಕ 
ಟ್ಟ ದ್ದ ಗಿರುತ್ತದೆ. RS ಸಾಧನೆ ಸಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪರಿಗಣನೆಗೆ 


೯೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ರ೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೯೭ 


ಒಳಗಾಗದೆ ಅಥವಾ ಅವಲಂಬಿತವಾಗದೆ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ಸಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಕೆಳ:ರ್ಜಿಯ ವರ್ಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸ ಎವಾಗ ಔಡುರಿಸು ುವ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಎಂದರೆ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಯೋಜನೆಯ ವೈವಿದ್ಯತೆ, 
ಎಭಿನ್ನತೆ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಆಸಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಸಬಾಲ್ಪ ನ್‌ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಂದ್ರತೆ ಮತ್ತು ಗುಣಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಏಕರೂಪದ ಸಾಧನೆ ಇತ್ಯಾ ದಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಗುಹಾರವರು ಭಾರತದ ವಸಾಸತಂ ಕಾಲವ ದಂಗೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಾ ಆಳವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿನ್ದರಿಂದ, ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ ಈ ಜನಾಂಗಿ:ಯ 
ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂಬುದರ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ಘು . ಗುಹಾರವರು ಮುಂದುವರೆದು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿನ 
pe ವಿಚು ರಶೀಲ ಎಷಯವಾಗಿರದೆ ; ಇದಂ ಕೇವಲ ಇತಿಹಾಸ “'ಚನೆಯ 

2: ೦ತ ಹಾಗೂ ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರದ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದೇ ವಿಷಯ ತುಂಬಾ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸ 
ಬೇಕಾದ ವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲದೆ ಸಮಾಜ ಎಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ತೊಡಗುವಂತೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡು 
ತ್ರಾಸ. ಅಶೀ ಮಹತ್ವವಾದುದೆಂದರೆ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಪರಿವರ್ತನೆ. ಇವರು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡ ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಚಿತ್ರಣವಲ್ಲದೆ, ರೈತರ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ರೈತ ಹಾಗೂ ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆಗಳು ವಸಾಹತುವಿನಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ವಸಾಹತು ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಕಾನೂನು. ಮತ್ತು ಆದರ್ಶದಲ್ಲಿನ ತಪ್ಪನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಅನಂತರ ದಂಗೆ, ಗಲಾಟೆ, ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನು ಅತೀ ಸಣ್ಣ 
ಪುಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿನ ತಮ್ಮ ವಿರೋಧವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದರಲ್ಲದೆ, ಮುಂದೆ 
ತಮ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರು. ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿ 
ಸಲೇಬೇಕೆಂದು ಅವರ ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ವಿವಾದದ ಖ್ಯ ಉದ್ದೆ €ಶ ಎಂಬುದು 
ಸರಳವಾದ ನಿರ್ಣಯ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಗುಹಾರವರು ಅಪ್ಪಟ ಮಾಕನ್ಸಿರ ಮೌಢ್ಯತೆಯನ್ನು ಟೀಕೆಗೆ ಗುರಿಪ ಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ್‌ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಇವರು ಸಾಹಿತಿಗಳ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಗುರಂತಿಸಿ ಸಂಕೇತಿಸುವಲ್ಲಿ ವಿಫ 
ಲರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ರೈ ತ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆಗೆ ಪರವಾದ ಸಂಘಟನೆ, ನಾಯ 
ಕತ್ತ, ಬೌದಿ ಕೆ ಮತ್ತ: ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಒಂದು ದಂಗೆಯ ಅಪೂರ್ವ ಪರಿ 
ಹು ಮಕ ಮನಾಕಾತಿಶಗಳೆದು ಕೆಳವರ್ಗದವರನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಸಮಾಜದ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಸ್ಥಿತಿ ಕ್ಷೀಣಿಸತೆನ್ನ ಬಹುದು. ಇವುಗಳನ್ನ ಅವ 
ಲಂಭಿಸಿ, ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಆಧರಿಸಬೇಕೆಂದು ಗಂಹಾರ ಆಸೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯ ೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೯೫ 


ಧನಗೇರ್‌ ಎನ್ನುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವಿದ್ವಾಂಸರು ರಾಜಕೀಯ ಪೂರ್ವ ನೀತಿ ಹಾಗೂ 
ಎಜಕೀಯ ಎಂಬೆರಡು ರೀತಿ ಮತ್ತು ಗೋಚರಿಸ:ವ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದ ಪೂರ್ವ 
ಸ್ಥಿತಿ ಅದರ ಮೌಲ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತಪ್ಪು ಅಭಿಪಾಯ RPS ಭೋ bi 
ವಸಾಹತು ಶಾಹಿ ಭಾರತದ ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನು ಆಅಥೆ್ಟಸಿಕೂಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಿಸಿದ್ದುರೆ. | 
ರೈತರ ಹಾಗೂ ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆಗಳು ಸಾಪುಕಾರ ಭೂ ಒಡೆಯರ ವಸಾಹತು 
ಶೂಹಿ ರುಜ್ಯವನ್ನು ಹತ್ತಿರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಭೂ ಒಡೆಯನನ್ನು ಸತ್ತಯುತಗೊಳಿಸಿ, 
ಅವರನ್ನು ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬಿ ಪರರಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಜನಾಂಗೀಯ 
ಹಿಡುವಳಿದಾರರ ದಂಗೆಯು ಸರ್ಕಾರ, ಸಾಹುಕಾರ, ಜಮೀನದಾರ, ಮೊದಲಾದ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಇದು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಭೂ ದಂಗೆ, ಸಂತರ ದಂಗೆ, 
೧೮೭೫ರ ದಂಗೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. 
ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಾದ (೨೦ನೇ ಶತ) ಗಲಭೆ, ದಂಗೆಗಳು, ಆಂದೋಲನಗಳು 
೧೯ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೋಲಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಗುಣಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಉತ್ತಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ಮುಂದ:ವರೆದಿವೆ 
ಹಾಗೂ ಘನತೆ ಗೌರವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಆಂದೋಲನಗಳು ಸಂಘ 
ಟನೆ ಉದ್ದೆ ೇಶ ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಡೆಮಾಡುವ ರೀತಿ ಏಕ ಮುಖವಾ 
ಗಿತ್ತು. ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿರಳವಾಗಿ ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ದಂಗೆ, 
ಕವನ, ಯುದ್ಧ ಗಳು ನಡೆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆದ್ದು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳು 
ವಲ್ಲಿ ಜನಾಂಗೀಯತೆ ಭಿನ್ನ ವರ್ಗದವರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸ 
ಲಿಲ್ಲ. ವಸಾಹತು ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ಅಧೀನತೆ ಅಥವಾ ಪರಾಧೀನತೆ 
ಕೈಕೆಳಗಿನ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದೂ: ನಡೆದುಬಂದ ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಗುಹಾರವರು ದಂಗೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ತುವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಸೈನ್ಯ ಬಲದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ್ದ ರೆಂಬುದು ದಂಗೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಹಾಗೂ ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಉದ್ದೇಶಗಳ ದಂಗೆ ಪೂರ್ಣ ಅರಿವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ:ಹಾರವರು ಆರು ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನು ವಿವರಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವುಗಳೆಂದರೆ ನಕಾರ, ಸಂದಿಗ್ಗ ತೆ ಅಥವಾ ದ್ವಂದ್ಧ » ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣ ಪದ ತಿ, 
ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಹಾಗೂ ಐಕ್ಯತೆ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆ (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಲಸೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ) 
ಒಂದಂ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸುವಿಕೆ ಮೇಲ್ಲೋಟದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ಇವುಗಳನ್ನೂ ೧೩೯೩ ರಿಂದ ಕನಿಷ್ಟ ೧೯೦೦ ರ ವರೆಗೆ ವಿವಿಧ 


೯ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ.ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆಗಳ ಆಧಾರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಿಸಿ 


ದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲು ಅಂಶಗಳು ಮು ಚ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರನ್ನು ನರಕುಲ ವರ್ಣನೀಯಮ 
ಮತ್ತ ಇತಿಹಾಸಕಾರನ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದಿಷ್ಟ ಇನ್ನ ತರ ವಿಷಯಂಗಳ ನ್ನು ಚರ್ಚಿ 
ಸುತ್ತ ಮುಂದಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಸ್ವ ಸ್ಪ ರೂಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ್ರಧಾನ್ಯತೆ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ. 

೧. ನಕಾರಾತ್ಮ ಕತೆ: 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ವಸಾಹತುಗಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ದಂಗೆಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ನಕಾರಾತ್ಮಕ ನಿಲ.ವು ಇತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ದಂಗೆಯ ಗುಣವನ್ನಾಧರಿಸಿದೆ 
ಅದರಿಂದಾದ ಹಾನಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದಂಗೆಯ ಧಾರೆ 
ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಸ್ಪಾ Ros ನೀಡುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯಣಾತ ಒಕ”. ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿ 
ದ್ದರು. SSN ಅವರು ಸಾವ: ರ್ಥ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ನೇಹಿತ ಹಾಗೂ ಶತ್ಛ ಎಂದು 
ವಿಭಾಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ನಕನರಾಶ್ಮಕತೆಯ ಡೌಗಿಹು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಉದಾ: ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ೧೩೫೬ ರ ರೈತರ ದಂಗೆ, 
ಜರ್ಮನಿಯ ರೈತರ ದಂಗೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಯಂತ್ರೋಪಕರಣಗಳನ್ನು ಹಾಳು 
ಮಾಡಿದ ದಂಗೆ (ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ೧೮೧೮-೧೯) ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಪ್ರುರಂಭಿಕ ಹಂತದ ಆಂದೋಲನಗಳು ಈ ನಕಾರಾತ್ಮಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ದಂಗೆ ಹಿಂಸೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿತಂ. ಭಾರತದ, ಕರ್ನಾಟಕ 
ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸುವುದಾದರೆ ೧೮೦೩ ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಪಾಳೆಗಾ 
ರರ ಮತ್ತು ರೈತರ ದಂಗೆ ೧೮೫೭ರ ಹಲಗಲಿ ಬೇಡರ ದಂಗೆ, ಇತರೆ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ 
ನೂರಾರು ದಂಗೆಗಳು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕ ರುವುದರಿಂದಲೇ ನಡೆದಿದ್ದ ನ್ನು ದಾಖಸಿದವ 


ರನ್ನು ಪ್ರಶಂಸನೀಯವೆಂದು ಸ್ಮರಿಸುತ ಇಷ್ಟುತ್ತೆ 


ನಮ್ಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರೈತ-ಜನಾಂಗೀಯ, ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿ, ಭೂ ಒಡೆಯರ 
ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಂಪರಾನಂಗತವ.ಗಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ಒಡೆಯರಿಗೆ RAM ಶ್ರಿದ್ದ ರ ಘನತೆಗಳಿಂದ ನಕಾರಾತ್ಮ ಕತೆ ಬೆಳೆಯಲು ಆಸ್ಪ 
ದವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 


೨, ಸಂದಿಗ್ಧ ತೆ ಅಥವಾ ದ್ವಂದ್ವ : 

ಗುಹಾರವರು "ಅಪರಾಧ ನನರ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ವೀರಿದಕ್ಕಾಗಿ ದಂಡನ 5) ಹಾಗೂ 

ದಂಗೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಶಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಧನ ನ್ಯೂನ್ಯತೆ, ಅನೂನ್ಯ ತೆಯನ್ನು 

ಬಯಂಲು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 4662608 ವಸಾಹತು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡನ್ನು 

ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಅಪರಾಧವನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ 
ಪೂರ್ವ ಭಾವಿಯಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿದ ಅತಿಯಾದ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕ ಜಟುವಟಿ 
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ಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ದ್ವಂದ್ವ ತೆಯು ದಂಗೆಯಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ 


ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
೩. ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ ಪದ್ಧತಿ $ 
ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ ಪದ್ಧತಿಯ ಸರಣಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ವೈಶಾಲ್ಯ ತೆ ನೋಡ:ವುದಾದರೆ 
ರೈತ ಹಾಗೂ ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ pl ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ೧೮:೭೫ 
ಲ್ಲಾದ ಪಬ್ಬು ದಂಗೆ, ೧೮೫೫ ದಖನ್‌ ನ ಹೋರಾಟ (ದಂಗೆ) ಸ ಗಲಭೆ 
ಗಳು, ದಂಗೆಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಿತು. ಈ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಣ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಂದ ಪರಿಗಣಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಾ 
ತ್ಮಕವಾಗಿ ಉನ್ನತಮಂಟ್ಟ ಟದ ಲೋಪದೋಷಗಳವರೆಗೆ ಇದು ಸಲ್ಲೂತ್ರದೆ. "ನಾಯ 
ಕರ ಆಯ್ಕೆ ' ಸೀ ಹಡ ಬದಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ವ.ಂಖವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸ:ವಾಗ ವಿಧಿ 
ಯುಕ್ತ ಹ ಹುಡುಕುವಿಕೆ, ಡ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಭೆಯ ವಾಸ್ತವಾಂಶ 
ಗಳಾಗಿವೆ. 
ಉದಾ : ಪರಂಪರಾಗತ ಕೆಳವರ್ಗ (ದರ್ಜೆ) ದವರಿಂದ ಪವಿತ್ರ ತ್‌ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಿಂದ ದೂರವಿಟ್ಟಿ ದ್ಧ ನ್ನು ನಿಷ ೈರ್ಶೆಮಾಡಿ, ಆ ಮೂಲಕ ನ್ಯಾ ಯ ಸಮ್ಮ ಕುಜ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉಪಕಾಶಿಕ  (ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಕ” ಹೊಸ hap ತಂದಂಕೊಟ್ಟ ರು, 


ಆದಿಕಾಲದ ಜನಾಂಗೀಯತೆ, ರಕ್ತಸಂಬಂಧ ನಿ ಷೆ ಭಾವನೆಗಳು ಒಟ್ಟಾ ಗಿ ಜೀವಿಸು 
ವಿಕೆ ಸ್ವಯಂಶಾಸನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮೂಲಕ ಸರಾ ಮಸತ್ವದ ಅಂಶ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಧರಿಸಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗುಹಾರ 
ವರು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ೧೮೫೭ ರ ದಂಗೆಯ ಬಿರ್ಸಾ, ಮಂಂಡಾ, ಚಳ.ವಳಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ರೈತರ ದುಃಖದ, ಅವರ ಶ್ರಮದ ಧರ್ಮದ ಕೂಗು ಅದನ್ನು ಸುಳ್ಳುಮಾಡಂ 
ತ್ರದೆ. ಅನಂತರ ಗುಹಾರವರು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ದಂಗೆ, ಗಲಭೆ ಆಂದೋಲನಗಳ 
ಜಾತ್ಯತೀತ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ವೊದಲು ಅಭಿಪ್ರಾಯಿಸಿದಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸರ್ವಾಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮದಿಂದ 
ಅನ್ವೆ ೇಷಣೆ, ಪ್ರಗತಿಗೆ ನಾಂದಿ Mr ಯಾವ TA ಮನೋಭಾವನೆ ಇಲ್ಲ 
A ಆರ್ಥಿಕ ನಿರೂಪಣೆಯ ದಂಗೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಮೂಲಕ 
ನವೀನವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಗುಹಾರವರೇ ವಿವೇಚಿಸುವಂತೆ ಕೆಳ 
ದರ್ಜೆಯವರು ಆರ್ಥಿಕ ಸ ೦ಪಾದನೆಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದರಲ್ಲದೆ 
ಕೆಲವು ನಿಯಮ ಗಳನ್ನು ಮಿತಿಮೀರಿಸಿ de Wa ನಾಶ ಅಥವಾ ಹಾಳುಮಾಡಿ 
ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದಂಗೆ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಒಂದಂ ಸಾಮಾನ 


ಶೆ 
ನಿಯಮವಾಗಿತ್ವು. ದಂಗೆಕೋರರ ಗೈರು ಹಾಜರಿಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟುಗಿ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತು 
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ತಪಡಿಸಿದಾಗ ಅದು ವಿಡಂವಿಸಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ದಂಗೆಯ ಚಲನೆ 
ಬರಿದು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಬಹಿಷಾ ರವನು 
ಸೂಚಿನುತ್ತಿನ ರೆಂದು ಗುಹಾರವರ ಸ 4 ನ 

ದ್ದ ವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ 
ನಡೆದ ದಂಗೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 


೪. ಒಗ್ಗ ಟ್ಟು ಅಥವಾ ಐಕ್ಯ ತೆ: 

ರೈತ ಹಾಗೂ ಜ್‌ ಸ ಯಂಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂಂದ 
ಕ ನನ್ನ ತಾವು ಸೂಚಿ “ಕೊಳ್ಳು ವ ನಿರ್ಧಾರಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಹಾಯ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. ರಣಜಿತ್‌ A ಪ್ರಮುಖವಾದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಒಗ್ಗ ಟ್ಟಿ ಗೂ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ತೆಗೂ ಸಮಾನಾಂತರ ದೃ ಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ RE ಎನ್ನುವ ಅಭಿಮತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಆಸಕ್ತಿ ಭಾವನೆ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹೊಂದಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ 
ಸೇರಿದ ಅಥವಾ ಒಗ್ಗೂ ಡಿಸಿದ ಸುಪ್ತವಾಗಿ ಹೊರಚೆಲ್ಲಿದ 'ಅರಿವು ಒಂದು ದಂಗೆಗಿಂತ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಹಂತದ ದಂಗೆಯವರೆಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಜನಾಂಗದ, ವರ್ಗದ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಮತ್ತು ಇತರೆ ಐಕ್ಯತೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬ 
ಹುದಂ. ಉದಾ: ಜನಾಂಗದಿಂದಲೇ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜಾತಿಯಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುವ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಕ್ರಮೇಣ ದಿನೇ ದಿನೇ ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದಂಗೆಗಳನ್ನು 
ಐಕ್ಯತೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಿ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಂಪರಾಗತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರಂಗು 
ಜನಾಂಗೀಯ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಮತ್ತು ಐಕ್ಯತೆಗೆ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹಂದು. 


೫. ವರ್ಗಾವಣೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಾಂತರ $ 
ಕೆಳವರ್ಗದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅತೀ ಮಹತ್ವ ಹೊಂದಿದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ವರ್ಗಾವಣೆ 
ಮತ್ತು ಸ್ಥಾ ನಾಂತರ. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಾರ್ಯದ ಯಶಸ್ಸು ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಮತ್ತು 
ಐಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಒಂದು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ 
ಸ್ಥಳದಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ, ದಂಗೆಯು ಒಂದೆಡೆ 
ಯಿಂದ ಇನ್ನೊ ಂದೆಡೆಗೆ ಹೇಗೆ ಹರಡುತ್ತ ಡೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗುಹಾರವರು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ 
ತೋರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಕೆಲವು ಮೂರ್ತಿ ಸಂಬಂಧಿ ಚಿಹ್ನೆ ಮತ್ತು ವದಂತಿಯನ್ನು ಹಬ್ಬಿ ಸುವ ಮೂಲಕ 
ಇತರರು ಸಂಬಂಧಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತು ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಉದಾ : ಸಾಂತಾಲ, ಬಿರ್ಸಾ, ಮುಂಡಾ ಮುಂತಾದ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ದಂಗೆಗಳು 
೧೮೫: ರ ದಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಫಂದಿಸ ಸಲು ಪ್ರುರ್ಥನಾ ಹದರ; ಡಮರುಗ 
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ಬಡಿತ, ಕೊಳಲು, ಕಹಳೆ ಆಥವಾ ಸಿಂಧೂರ ಇವೆಲ್ಲಾ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಸಾಧನಗ 


ಳೆನಿಸಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಂಘರ್ಷದ ಅರಿವು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳು ಕೆಲವು ಪವಿತ್ರ ನಡಿ 
ಗಟ್ಟು ಹಾಗು ಬೆಳ್ನುಡಿಗಳ ಮೂಲಕ ಹೊರ ಚಿಮ್ಮ ತ್ತದೆ. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯ 
ಸ ರಟ ಹಾಗೂ ಯು ವಾಗಲು ಅತೀ ಸಹಕಾ 
ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ : ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರ್‌ರವರ "ಜನಗಣಮನ' 
ದೇಶಭಕ್ತಿ ಗೀತೆಯಾಗಲಿ, ಬಂಕೀವ:ಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿಯವರ "ವಂದೇ ಮಾತರಂ' 
ದೇಶಭಕ್ತಿಗೀತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯವಾ 
ದುದು. 
೬. ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆ: 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಾತೃಭೂಮಿ, ನಾಡಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸುವ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆ ಬಹಳ ಉಪಯುಂಕ್ತ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆ ಬಹುವಬಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ರೈತ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ದಂಗೆಕೋರರು ಪಡೆದ ಗಡಿ ಒಂದು ದ ಶಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಹ್ಟ್ರಿಯ ಲ್ಲಿಸ ನ ಳೀಯ ಸಂಪರ್ಕ ೯ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜಾಗ, ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಧಿ ಭಾಗಿದಾರನಾಗುವುದು ಜನಾಂಗೀಯ ಸ ಸಳ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ 
ಸ್ಥಳದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಈ ಪ್ರುದೇಶಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ರಕ್ತದ ಮತ್ತು ಆಯಾ 
ಪ್ರದೇಶದ ಭಂಧನವೆ ಎಲ್ಲು ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿಕೊಂಡು ಮುಂದೆ ಸಾಗಲು 
ಕಾರಣೀ ಭೂತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ೧೮೫೭ ರ ದಂಗೆಯು ಹೃ ದಯ ಮದಿಲವಾದ 
ದೋಅಬನಿಂದ ಉತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಹರಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. 


ಗುಹಾರವರು ಈ ರೀತಿಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಮೆರಗನ್ನು ಕೊಟಿ ತರುವುದು ಅಂತ 

ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಮ ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆದ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಅಚ "ಮೆಟ್ಟಿ ಲಂಗಳಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. “೯ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರೈ ತ ಜನಾಂಗೀಯ ದಂಗೆ, ೬ಂದೋಲಾಜ 
ತಳಪಾಯದ ಮೇಲೆ ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೇ “ಮ್ಮ ನಿರೂಪ ಪಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಈ ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಅಧ್ಯ ಯನದ ಕ್ರಮ, )ನೆಯು ಭಾರತವು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ 
ವಿಶ್ವ (ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ) ಕಾ ಇತಿಹಾಸ ಈ ಸ್ನರ ಪರಿಶ್ರಮ, ಬೌದ್ದಿಕ ಕಸರತ್ತಿಗೆ 
A ಸವಾಲಾಗಿ ಗಮನ ಸೆಳೆದಿದೆ. ರೈ ತ್ಕ ಕಾರ್ಮಿಕರು ವಂತ್ರ್ತು ಕೆಳದರ್ಜೆಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರೇರಿತ ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ವಿಧಾನ 
ಅವರ ಉದ್ದೆ ತೆ ವಂಂತಾದವುಗಳನು ಜೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಲೇಖನ 


೧೦೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭..೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಗಳನ್ನು ಗುಹಾರವರು ಸಂಪಾವನೆಮಾಡಿ ಸಂಮಾರು ೬-೭ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸಿರುವುದು ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿ. 
ಈ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳ ಕೆಳದರ್ಜೆ ಅಧ್ಯಯನದ ಉದೇಶ ಮತ್ತು ಗುರಿ, 

೦ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ, ಕೆಳದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿನ ಉಪ ವಿಭಾಗಗಳು, ಲಕ್ಷಣಗಳು, 
ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು, ಈ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಾಗುವ ಅನುಕೂಲ ಮತ್ತು ಆನಾನು 
ಕೂಲತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಂಡ:ಬರುತ್ತವೆ. ಕೆಳದರ್ಜೆ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ವೈಭವೀಕರಿಸಿ, 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯುವುದಂ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯ. ಈ ರೀತಿಯ ನಿರ್ಧಾರಗಳು, ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲ ಸಿ 
ಬ ಣಾ ಹ 3) ೪% 
ಸುವ ವತ್ತು ನವೀನ ಮಾದರಿಯ ವೈಜ್ಸಾ ನಿಕ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿದೆ. 

ಇ 

ಸಬಾಲ್ಪ್ರನ್‌ ಅಧ್ಯಯ:ನಗಳು ಆಧುನಿಕ ಚಿಂತನೆಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡುವ ಸಂಕೇತಗಳಾ 
ದುದಲ್ಲದೆ ಹೊಸ ಬೌಕಟ್ಟನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿವೆ. ಇದರ ಪ್ರಮುಖ ಗುರಿ ಅಂತಿಮ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮತನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದೇ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದಾಗಿದೆ. ಇದರ ಆಂತ 


ರಾರ್ಥವನ್ನು ವೀಣ-ದಾಸ್‌ ಅವರು “ಅಲಕ್ಷಿತವಾದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪ:ನಸೃಷ್ಟಿಯ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು” (ಸಿರಿಗನ್ನಡ, ವಸಂತ ಸಂಚಿಕೆ, ಸಬಾಲ್ಬನ್‌ ಅಧ್ಯಯನಗಳು- 
) 


ಚಿಂತನಗಳು ಹೊಸ ಚೌಕಟ್ಟು (೧೯೯೩ ಕವಿಹಂ ಃ ಪುಟ ೧೧) ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಭಿರುಚಿ ತಾಶ್ವಿಕ ಪರಿಕರ, ಬೇರೆ ಸಮಾಜಗ 
ಳನ್ನು ಕೇವಲ ಅದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ವಿಧಿಗಳು, ನಿಯಮಗಳು, 
ಕಾಯ್ದೆ, ಕಾನೂನುಗಳು ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರದ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು ವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಉದಾ : ಗಂಡಸರ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ, ಕುಟುಂಬ ಅಥವಾ 
ಕಚೇರಿಯಲ್ಲಿನ ಅಧಿಕಾರಿ ಇತರ ಸದಸ್ಯರ ನಡುವಿನ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. 


ಒಂದು ವಿಷಯ ಕಂರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋದಭಾಸಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಹಿಂಸೆಗೆ ಅಹಿಂಸೆ, ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿತ ಚರಿತ್ರೆ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಅಲಕ್ಷಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಚರಿತ್ರೆ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ ಕಾರಣವೇನು ? ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ 
ದಾರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಯನ ಚೌಕಟ್ಟು ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಂ 
ಎ 
ತ್ರದೆ. ಸರ್ವರ ಬೌದ್ಧಿಕತೆ. ಅವರ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೋರಬ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ರ್ಪಿ೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೧೦೧ 


ಹಂದಂ ಆವರೆ ವೈ ಚಾರಿಕತೆ ಮುಖಾಂತರ ಚಿಂತನೆಗಳ ಹುಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಇತಿ 


ಹಾಸಕಾರರು ಅಲಿಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸಮಾಜ ಮತ್ತು "ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಆಲಕ್ಷಿತ 


ಚರಿತ್ರೆ ತೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಯಾವುದೇ ಒಂದು ದಂಗೆ; ಕ್ರಾಂತಿ ನಡೆಯಲು ಅಲ್ಲಿನ ಸಂಘಟನೆ, ಗುಂಪುಗಳ 
ಪಾಲು, ವಿವೇಶಿ ಕಾನೂನು, ಔಷಧಿಗಳು, ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಪೋಲೀಸು ವ್ಯ ವಸೆ ನ 
ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ಗುಂಪುಗಳು, ಕೋರ್ಟು, ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಅಥವಾ ಸಸರ 
ರೊಂದಿಗೆ ನಿರಂತರ ವ್ಯಾಜ್ಯ, ಒಪ್ಪಂದಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಬೇಕಾಗಿದ. ಇತ್ತೀಚಿನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜಾತಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞರು, ಶಾಂತವಾದ ಸವ ನಾಜವೆಂದು, ಅಲ್ಲಿನ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ದತಿ ಬಿಸಿಯಾದ 
ಸಮಾಜ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲಕ್ಷಿತ ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಕೆಲವು 
ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಬುಡಕಟ್ಟು ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಇಂತಹ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟು ರೆಯಾಗಿ ಚಾರಿಶ್ರಿಕವೆಂದು ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುಹಾ ಅವರು ತೋರ್ಪಡಿ 
ಸುವಂತೆ ಬೆಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಡುವ ಕೆಲವು ಬುಡಕಟ್ಟ ಗಳು ಕಾಡಿನ ಮೇಲೆ ತವಂ 
ಗಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ ಅವರನ್ನು ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಶಿಶುಗಳು 
ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. 


ಈ ವರೆಗಿನ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ರಚನೆಯನ್ನು ಪಾಂಡೆಯವರು ಈ 
ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರುಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ವಸಾಹತಾದ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಧಿಕಾರಗಳ ದುಖಲೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ, ಏಕಂದರೆ ಅಧಿಕಾ 
ರೆ:ತಕರ ವೂಲಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿ ದೊರೆಯ-ವುದಿಲ್ಲ, (ಸಿರಿಗನ್ನಡ ಪುಟ- 

೧೨೬) ದಂಗೆಯ ಸಫಲತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯವಾಗ ಅಧಿಕಾರಗಳ ವರದಿ-ಕೋರ್ಟಿನ 
ಕತತ ವಿಫಲ ದಂಗೆ ಕೇವಲ ಅಪರೂಪದ ಪ್ರಣಯದ ರಾತ್ರಿಗಳಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆಂದಂ 
ವೀಣಾದಾಸ್‌ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಲಕ್ಷಿತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ನೋಡುವಾಗ, ಅವನು 
ಅಧಿಕಾರದಿಂದ, ಜಾತಿ 'ಹಾಗೂ ಸವ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದುದನ್ನು ಗುಹಾ ತಮ್ಮ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 


ಉದಾ : ರಾಣಿಯ ಸಾವಿಗೆ ಇಂದ್ರಾಣಿ ಹೇಳುವ ಮಾತು. ನಾನು ನನ್ನ ಅಕ್ಕನಿಗೆ 
ಔಷಧಿಯ ನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ, ಕಾರಣ ಅದು ಅವಳ ಗರ್ಭವನ್ನು ಇಳಿಸಂತ್ರ xf ವಃ 
ನಂಬಿದ್ದೆ. ಆದಳು: ಅದರಿಂದ ಸಾಯುತ್ತಾಳೆಂದು ನನಗೆ ಗಾ ರಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತು 
ಹೋದ ರಾಣಿಯ ಬಗೆಗೆ ಇಂದ್ರಾಣಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಇದನ್ನು ಗುಹಾ ಅವರು 
ಇಂದ್ರಾಣಿ ಹೇಳಿಕೆ ಕೋರ್ಟಿನ ವಿಚಾರಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಂದದ್ದು ಎಂಬುದು 
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ಮುಖ್ಯ. ಆದರೆ ಕೋರ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಕೊಲೆಯನ್ನಾಗಿ, ಅಕ್ಕನನ್ನು ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ 
ಳೆಂದು, ದುರಂತದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡವರನ್ನು ಅಪಾದಿತರನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಅಲಕ್ಷಿತರನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞರು ಜನರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ತೋರಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಿಲ್ಲರ 
ಆಹಾರ, ಕುಡಿತವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳುವಾಗ ನವ ೬ ಗಮನ ತಳವರ್ಗದವರ 
ಇತರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪ್ರತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಜಿತಂ ಸಂತಾ 
ಲರ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದು, ಕಾನೂನಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯ ಕಾನೂನು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು, ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಡಳಿತದ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೇಶ, 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ವಸಾಹತು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂತಾಲರ 
ಸುಖವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವವರಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವರ ಹಿಂದಿನ ಬದುಕನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅದೇ ಸಂತಾಲರು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಕೋರ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ತೀರ್ಮಾನಗಳು ವ್ಯರ್ಥ 
ವರಿತ್ತ ನಿರುಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ವರಾಡಂ 
ವವರಂ. ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವರಾಗಿದ್ದು ರೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ವರ್ಗೀಕರಣ, 
ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯನ್ನು ತನಿಕಾ ಸರ್ಕಾರ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ “ಜಾತಿ ಭೇದವಿರುವ 
ಸಮಾಜದ ಮತ್ತು ಪರಕೀಯ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಳ್ವಿಕೆಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” 

ಆಂಗ್ಲರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಪರಾಧ ಜನಾಂಗ (Criminal 
Race) ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ : ಲಂಬಾಣಿ, ಗೌತಮ ಭದ್ರ ಮಾತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕಾನೂನು ಆಳ್ವಿಕೆ, ಕಾನೂನಿನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪದಚ್ಯುತಿಗೊ 
ಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ನಂತರ ಸುಮ್ಮಿತ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಜಾತಿ ವರ್ಗ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮತ್ತು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗಳು ಏಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಟಿಲವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತವೆ. ಅಲಕ್ಷಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಜ.ಣಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಧನಾತ್ಮಕ ಆಯಾಮಗಳಿವೆಯೆಂಬುದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವರು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಪ್ರತಿಭೆಯುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ, ಪ್ರಬಲಶಕ್ತಿವಂತ, 
ನಾಯಕನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸುಮಿತ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಘಟ್ಟದ ವೈಶಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ನಾಯಕನ ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಬಿಚಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀ ದೈವತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕೆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರ ಗುಂಪಿನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸಲು ಹೋಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು ದಂರದೃಷ್ಟ. 

ಇತ್ತೀಚಿನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ದೇಶದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ವಂತ್ರೊಬ್ಬರ ಮೇಲೆ, 
ಅಂದರೆ ಏರುವಿಕೆ. ಒಮ್ಮೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಗ್‌ ಆವರಿಸಿದಾಗ ಜನತೆಯ ಭೌತಿಕ 
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ಗೊಳಿಸಲು ದೇಹದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಲು ಮನೆ 
ಪ ವನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಒಂದು ಉಪಕರಣವಾಗಿ ಪರಿಣ 
ವಿ:ಸಿತಂ, ಈ ರೀತಿ ಕಫ ಪ ಪೈಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವಸಾಹತು ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳು ಪ್ರಭಲಗೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣ, ಪ್ಲೇಗಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಿಲಕರ ಉಗ್ರಗಾಮಿತನ, 
ಅಲಕ್ಷಿತ ಚ೨ತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಉದಾ : 
೧೮೪೯ ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ರುಣಿ ಸಾವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವಿಧ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳ ಉತ್ತರಗಳು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಅಂತರ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಬಾಲ್ಪ್ರನ್‌ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ-ಚರಿತ್ರೆ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಕುಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆಸಿ ಚರಿತ್ರೆಕಾರನಿಗೆ 
ಹೊಸತನದ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಲಕ್ಷಿತ ಅಧ್ಯಯ-ನದಲ್ಲಿ ಹೊಸತನ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸಕಾರರನ್ನು ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡಲು 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೂಲಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಸಬಾಲ್ಪ ನ್‌ ಆಧ್ಯಯನ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 
ಗ್ರಂಥಯಣ 
೧.೦ ಕನ್ನಡ : | 
೧೧ “ಸಿರಿಗನ್ನಡ” (ವಸಂತ ಸಂಚಿಕೆ) ೧೯೯೩, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ. 
೨೦ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ : 
2.1 Guha Ranajit (ed) 1983 ‘Subaltern Studies’ ೪೦1-1, 
Newyork, Oxford University press. 
22 Guha Ranajit (ed) 1983 ‘Subltern Studies’ vol-II 
Delhi, Oxf rd University press. : 
23 —,,— (ed) 1985 ‘Subltern Studies’ vol-IV Oxford, 
Newyork, Oxford University press 


2.4 —,.— (ed) 1987, ‘Subaltern Studies’ vol-V Oxford, 
Newyork, Oxford University press. 
2.5 —,— (ed) 1989 ‘Subaltern Studies’ ೪೦1-171 New 


Delhi Oxford University press. 

2.6 Chatterjee Parth and Pandy Gyanendra (ed) 1992 
‘Subaltern Studies’ vol-VII New Delhi. Oxford 
University press; 9 
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Ne a ae 


ದೇಶೀವಾದ : ಒಂದು ಏಪ ಣಿ 


ಐ. ಜೆ. ಮ್ಯಾಗೇರಿ 


ನಾವೀಗ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ. ಒಂದು ಪಶ್ಚಿಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ; 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ ಎಶ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದೆಂನಂ ಒಂದು ವಾದದ ಮಹತ್ವಾ ಕಾಂಕ್ಷೆಯಾದರೆ, ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ಯನ್ನು 
ನಮ್ಮ ನೆಲದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವದು ಇನ್ನೊ ೦ದು 
Ti ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚಾ ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ನಮ್ಮ. ಬದು 
ಕಿನ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೈ ಕಾಲು ಚಾಚಿ ವಂತ್ತೆ ತನ್ನ ಗೂಡಿಗೆ ಸೇರಿ ಹೋದ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತೆ ಇದೀಗ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುತ್ತಿರುವ ದೇಶಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಅಧ್ಯಯನ ಈ ಎರಡರ ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾವಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಮಗೆ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇಡಿಯಾದ ಸ್ವರೂಪವೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ದೇಶೀಯ ಸ್ಪಷ್ಟ . 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಮೂಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಡೆ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 

ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಮದ್ಯದ ಬಿರುಕಿನಲ್ಲಿದ್ದೆ ೇವೆ. ಸಧ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡರ 
ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಗವೊಂದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ವಾದದ 
ಸೋಲು ಗೆಲುವು ತಿರ್ಮಾನವಾಗಬಹುದು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಗಾಂಧೀವಾದ ಕುರಿತ 
ಚರ್ಚೆ ಭೀಕರವಾಗಿ ನಡೆದಿರುವಾಗ ಆ ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಗಾಂಧೀ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಮಂಡಿಸಿದರೆ, ನಾನಂತೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಹೌದೋ ಅಲ್ಲವೋ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ಅಂತೂ ಹೌದು ಎಂತಲೂ, ನಾನು ಗಾಂಧೀ ಹೊರತು ಗಾಂಧೀವಾದಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ 
ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ ಉತ್ತರ ದೊರೆಯಬಹುದಂ. ಇಂಗ್ಲೀಶ ವ್ಯಾಮೋಹಿಗಳು 
ಆ ಘಾ ಪಶ್ಚಿ ಮ ನಾಗರೀಕರು ದೇಶೀವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ At ವಾಗ 
ನಾವು ದೇಸಿಯರೇ ಹೌದು ಆದರೆ ದೇಶೀವಾದಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಪೇಳುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಹೊತ್ತು ದೇಶೀವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವ 
ಬಹುತೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೋ ಮಾರ್ಗ ಪರಂಪರೆಯವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ 
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ಇಲ್ಲವೇ ಪಶ್ಚಿಮ ಮುಖಯ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ದೇಶೀಯ ವಲ್ಲದ ಭಾರತೀಯ 
ಯುರೋಪ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ದೇಶೀವಾದದ ಶೋಧನೆಗೆ ಹೊರಟಿದ್ದು ಆಪಹಾಸ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 

ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ನಗರಕೇಂದ್ರಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸ:ವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಗ್ರಾಮೀಣ ಸಮಾಜ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ 
ತಿಪ್ಪೆಗುಂಡಿಗಳ ಕೆಟ್ಟವಾಸನೆ ತಾಳಲಾರದೆ ಮರಳಿ ನಗರಕ್ಕೆ ಓಡಿ ಹೋದಂತಾಗುತ್ತದೆ, 
ಈ ಹೊತ್ತಿನ ದೇಶೀವಾದ ಚರ್ಚೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಕೊಳ 
ಕಾಗಿರುವ ನಗರೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನೇರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇವರಿಗಿಲ್ಲ. 


ಈ ಹೊತ್ತು ನಮ್ಮ ಸರಕಾರದ ಪಂಚವಾರ್ಷಿಕ ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು 
ಎಲ್ಲ ಯೋಜನೆಗಳು ವಿಫಲವಾಗಲು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ನೀಲ ಬೆಳಕಿನ ಕೆಳಗೆ ಯೋಜ 
ನೆಯ ಕರಡು ತಯಾರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅಂತವರು ಅತಿಯಾದ ಪರಕೀಯ ಅನುಕರಣ 
ವಾದಿಗಳುಗಿದ್ದ ರಿಂದ. ಇಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಶಿಸ್ತುಗಳವರೆಗೂ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ವಿಸ್ವರಿಸಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಐಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಭಾರತ ಕೃಷಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮತ್ತು 
ಹಳ್ಳಿಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವದರ ಮೂಲಕ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ 
ಮತ್ತು ಗ್ರುಮೀಣ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಾಧಃನ್ಯತೆ ಇರಚೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಲೇ 
ಯೋಜನಾ ಆಯೋಗನಲ್ಲಿ ಶೇ. ೮೦ ರಷ್ಟನ್ನು ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಸೌ:ಧರ್ಯಕ್ಕೆ ವೂಸಲಿಟ್ಟ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಡೀ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಹಾರ ಒದಗಿಸುವಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಭಾರತಕ್ಕಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಲೇ ವಿದೇಶ 
ದಿಂದ ಅಪಾರ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಸ್ರಾರು ಟನ್ನುಗಳಲ್ಲಿ ಗೋದಿ, ಅಕ್ಕಿ, ಸಕ್ಕರೆಗಳನ್ನು 
ಆಮದು ಮಾಡಿಕೂಳ್ಳ ತ್ರಿದ್ದೇವೆ. ಕಡೆಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವ ತೀರಾ ಹಿಂದುಳಿದ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳ ಜನತೆಗೆ ಕನಿಷ್ಕ ಮಟ್ಟದ ಆಹಾರ ಕೂಡಾ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದು ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ವ್ಯವಸಾಯ ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶೀವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಅನಾರೋಗ್ಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಕೂಡಾ ಹೌದು. 


ಈ ಹೊತ್ತು ದೇಶಿವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಕರಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಧಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ 
ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಮಿಮಾಂಸೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಭಾಷೆ-ಕಲೆ-ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಆದರೆ ತೀರಾ 
ಅನ್ಯೂನ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವುಂಟು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಪರಿ 


ಸರದಲ್ಲಿ ದೇಶೀವಾದವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದರರ್ಥ 


೧೦೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ದೂರಿಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಪ.ಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕಸಿಕಟ್ಟು ವದಕ್ಕಿ ತ 
ಮ್‌ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯ ವಿಧಾನಗಳನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಸತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಹೊಸಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದು 
ಅಗತ್ಯವ: ಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ನವ ತಾಗುತ್ತದೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ನಮ್ಮ ತನವನ್ನು "ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಂತುಗುತ್ತ ದೆ. 


ದೇಶೀವಾದವೆಂದರೇನು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಖಚಿತ ಉತ್ತರ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಸಂದ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು- ಆರಂಭದಿಂದ ಈ ವರೆಗೆ ನಡೆದ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಗಮ 
ನಿಸಿದರೆ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಫ೦ತವಾಗಿ ದೇಶೀವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮ ನ್ನಣೆ ಪಡೆದಂತೆ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟಗೊಳಿಸುವದಾದರೆ-“ದೇಶೀವಾದವೆಂದರೆ 
ಅನನ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಸೃಪ್ಟಿಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹುಡ:ಕುವ ನಿಲುವು.”೧ ಅದು ಕೃತಿ 
ಮತ್ತುಬದುಕಿನ ಒಟ್ಟು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಪ್ರುದೇಶಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸತ್ವವನ್ನು ಅದು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಾಷಾ ಸಮ:ದಾಯದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಒಲವುಗಳನ್ನು ದೇಶೀವಾದ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ದೇಶೀ ಎನ್ನುವ ಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ 
ಎರಡೂ ವಲಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಮತ್ತು ಭಾಷೆ-ಬರಹ ಎರಡನ್ನೂ ಮೀರಿ 
ನಿಲ್ಲುವಂಥದ್ದು .. ಪ್ರಾದೇಶೀಕತೆ, ಚಾರಿತ್ರಿಕತೆ, ಭೌಗೋಳಿಕತೆ ಇಂಥವೆಲ್ಲಾ ಅವಿ 
ಭಾಜ್ಯ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಒಳರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭ ಪ್ರಧಾನ 


ವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಇಡಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ ಪರಿಕರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶೀವಾದವನ್ನು ಕಾಣುವದು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಶೀಯವೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಿಘಂಟುಗಳು ಅರ್ಥ್ರೈಸಿದ್ದು ಕೂಡಾ ಬ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ಹೊಲವನ್ನು ಉಳುವ ರೈತ ನೇಗಿಲ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿದೇಶದಿಂದ ಕಲಿತಿ 
ದ್ವಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ಥಳೀಯವಾದ ಪಾರಂಪರಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಕರ. ಅತ್ಯಂತ ಕಲಾ 
% ಜೆ 
ತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಬುಟ್ಟೆ, ಚಾಪೆ ಹೆಣೆಯುವ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳ ವಿದ್ಯೆ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ 
ಹರಿದು ವಿದೆ ಲ, ಬದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ರಫ್ತಾ ನು ವ ಬೌದ್ಧಿಳೆ ಸಂಪತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಹ ೨.೫ pe) pS ಅಡಾ ಸ 
ದೇಶೀಯವೆನ್ನಲಾದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನೆಲ್ಲೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ಬೌದ್ದಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಹಂರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂತ ಕಂಪನಿಗಳು ಬಂಡವಾಳವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 


EET DO 
೧ ದೇಶೀವಾದ-ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ-ಕರ್ನುಟಕ ಸಾಹಿ ಅಕಾಡೆಮಿ 
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ತ್‌ ಣ್ಣ 


ಕೊಂಡಿವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಳೀಯ ತಂತ್ರಜ್ಞ ನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆನೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇದರ ಕೇ ಅಂತಹ ವಿದ್ಯೆ ಗಳೆಲ್ಲ ಯುರೋಪ ರಾ ಎಷ್ಟಗ 
ಛತ್ತ ಸೂರೆ ಹೋಗುತ್ತಿವೆ. ಇದರ ಅಂತಿಮ ಕ ಮವಾಗಿ ೧೭-೧೮ ನೇ ಶತ 
ಮಾನದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ನಾವು ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ 
ವಾರಸುದಾರರಾದೆವು Rp ಪಶ್ಚಿ ಮದಿಂದ ಬೀಸಿದ ಬದಲಾವಣೆಯ ಬಿರುಗಾ 
ಳಿಗೆ ಮೊದಲ ಬಲಿಪಶುವಾದೆವು. 

ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ದೇಶೀವಾದವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಒಂದು ಶಿಸ್ತಿನ ಕ್ರವಂ. 
ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದಿಕ್ಕಿ ಸ ತೌಲನಿಕ ವಾದಗಳನ್ನು ಸ್ವಿ €ಕರಿಸಿದಂತೆ ದೇಶೀವಾದ 
ವನ್ನು ಜಿ ಸದು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಎರವಲು pe ಮಹಾನ್‌ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಡಾ ಗಂಭೀರ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿದ್ದು ವಿಷುದದ ಸಂಗತಿ. ವಸಾಹತೀಕರಣದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ದೇಶೀವಾದದ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. “ಜನ ತಮ್ಮ 
ತವ್ಮ ಸ್ವಂತ ದೇಶೀಯ ಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ, ಒಳಗೆ ಬದುಕುವದು 
ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜ ಹಾಗೂ ಬಹು ಹಿಂದೆಯೇ ಸತ್ಯವಾದ ಮಾತು”೨. ಆದರೆ ನಮ್ಮೊಳ 
ಗಿನ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾದರಿಯೊಂದು ನಮ್ಮ ದಿವ್ಯ ನಿರ್ಲಕ್ಷ ಕಾರಣವಾಗಿ ವ.ರೆಯಾ 
ದದ್ದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೋ ಇವತ್ತು ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಮುಖವಾಡೆದಿಂದ 
ಮತ್ತು ಅದೇ ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ರಮದಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸ್ಕಾ ಪಿಸುವ ವಿಚಿತ್ರ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಈ ಹೊತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತಿವೆ. 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತದಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಮಯ ಸಾಧಕತನ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಸ ಸ್ವಂತಿಕೆ ಸಾ ರಿ ಭಿಮಾನ ಕಡಿವೆ.ಯಾದವು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ 
ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ ಲೋಕದ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಕುತೂಹಲ 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಡಳಿತದಿಂದಾಗಿಯೇ ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಕರ ಮಾತುಗಳು ಅದೇ 
ಟಂಕಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃ ಷ್ಣ ಶರ್ಮ 
ರಂತ ದೇಶೀ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಐವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಷಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ NS 
ಇವತ್ತಿನ ಪಶ್ಚಿ ಮ ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಆಕರಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಬಹಂ ಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದ ಸಂಗತಿ. 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನಂತರದ ತಲೆಮಾರುಗಳು ಪರಕೀಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ತೊಳಲಿರುವ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಪರಂಪರೆಯ: ದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ 
ಮತ್ತು ಅಧರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ )ಬೇಕೆನ್ನು ಸ ಒಲವು ಇತಿ ಕಾಟು 
ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಗಿನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ತೀರಾ ಹಳೆಯದು. ದೇಶೀನಾದದ ಧೋರಣೆ ಎಲ್ಲ 


೨ ಆಶಿಕ್‌ ನಂದಿ ವಿಚಾರ-ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ ಹೆಗ್ಗೋಡು 
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ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಆದರೂ ಕೂಡಾ 
ದೇಶೀವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಈ ಹೊತ್ತು ಜು ತೊಡಕಿನದಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನ ನಿದ 
ರ್ಶನವೊಂದರ ಮೂಲಕ ಸೃಷ್ಟಪ ಡಿಸಬಹುದು. ಕ್ರಾಫ್‌ ಕಟ್‌ ಮತ್ತು ಜುಟ್ಟಿ 
ರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ದಿರುವ ಕೆಲವರನ್ನು ನಾವಿಂದು ನೋಡುತ್ತೇವೆ ಸ 
Se wb ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗೆ ಆಧ ರೀತಿಯ ಕ್ರಾಫ್‌ ಬಿಡುವ ಆಸೆಯಿದೆ. 
ದರೊಂದಿಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯ: ಕಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಡ್ಲಿಯೂ ಇದೆ, ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾ 
:ವ ಒಳೆ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ವರೂರ್ತರೂಪವೆ ಈ 
ಫ್‌ ಮತ್ತು ಜುಟ್ಟು ಗಳ ಸಂಗಮ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಪರಸ್ಪ ರ ಪ್ರಭಾವವಾದಾಗ 
a ತಾಕಲಾಟವನ್ನು ಈ ಉದಾಹರಣೆ ಕಲಾತ ಕವಾಗಿ ಧ್ವನಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ನ್ನಡ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇಶೀ ಅಧ್ಯ ಯನದ ತಾಂತ್ರಿಕ ನೆಲೆಗಳು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ನಡೆದಿ 
ದು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ರಿಕರಗಳನ್ನ ಗೌಣವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು ಒಂದಂ ಕಾರಣವಾದರೆ ಇಡೀ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃ 
ಯನ್ನು AR ನೆಪದಲ್ಲಿ” ವೆ ೈಭವೀಕರಿಸಿದ್ದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಾರಣ. ಆ 
ತ್ತಿ ಗ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಎನು ವುದು ಸಥ ತ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ 
ಸ್ತ ಯಾಗಿ ಬಲಗೊಂಡಿದ್ದು ಕೂಡಾ ದೇಶೀ ಅಧ್ಯಯನದ ತೊಡಕಿಗೆ ಪೂರಕವಾ 
೨ತಂ. ಇದರ ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡ ಯಂತ್ರಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ದ ತಿ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಇಂಗಿ €ಶ ಭಾಷೆಯ 
ಮೋಹ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮ ಧ್ಯ ನಮ ಒತೆನವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ 


ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದ ಮುಖ್ಯ ದ 


ಭಗವಂತನ ಖಾಸಗಿ ಭಾವಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರಂವ ನೀರು, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಆದರೆ ಹರಿಯುವ 
ಹೊಳೆಯ ಅಲೆ ಅಲೆಯ ನೀರು ಜನರ ಭಾಷೆ ಎಂದಂ ಕಬೀರ ಹಾಡಿದಂತೆ ಸ್ಥಾ ಪಿತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಡವಾಗಿರುವದಕ್ಕಿಂತ ಚಲನಶೀಲವಾದ ದೇಶೀ ವಗಾದರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಚಿಂತನೆ ಸಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಫ್ರಿ 
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ಶ್ರೀಧರ ಹೆಗಡೆ 
CRINGE SHS . 
ತಿರುಮಂತ್ರ 


ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಸಲು ಸಕ್ತ ಮನಾಯಿ ಇದೆ. 
ಬೋರ್ಡ ಇದ್ದರೂ, 

ತಮ್ಮ ಅನುರಾಗ ಬಿಚ್ಚು ತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೇಮಿಗಳನು, 
ವಿಚಾರಿಸಿದ ಆರಕ್ಷಕ. 

ಪ್ರೀತಿಸಲು ರಕ್ಷಣೆ ನೀಡುತ್ತೇನೆಂದು, 

ತಂದ ಹಾಕಿದ ಠಾಣೆಗೆ. 

ಸುದ್ದಿ ರವಾನೆ ಆಯಿಂತು ಪ್ರೇಮಿಗಳ ಮನೆಗೆ. 


ಹುಡುಗನ ಅಪ್ಪ ಅಮ್ಮ 

ತಮ್ಮ ಅಂತಸ್ತು, ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಸರೀಕರಾದವರನ್ನು, 
ಬೀಗರಾಗಿಸಿಕೊಂಡು. 

ಅಪ್ಪಿ ಷ್ಟ ಹಣಕಾಸಂ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಕಿತ್ತು, 

ಮಗನ ಮಾರಿ, ಸೊಸೆ ತರಬೇಕೆಂದಿದ್ದವರಿಗೆ 
ಹುಡುಗನ ಉಪದ್ಯಾಪಿತನ ನೋಡಿ 

ಆರಕ್ಷಕರಿಗೆ ಹೇಳಿದರು-- 

ಆತ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಿ. ಹೊರಗೆ ಬಿಡುವದು ಬೇಡ. 


ತಮ್ಮ ಮಗಳು ಪುಕ್ಕಟೆ ಹೆಗಲ ಭಾರ ಇಳಿಸಿದ, 
ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಅಪ್ಪ ಅಮ್ಮ 
ವಂಗಳೊಬ್ಬಳನ್ನೆ ಠಾಣೆಇಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದ 
ಪಾಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ 
ಅಳಿಯನಾಗುವವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ಹಂಡಂಗ 
ಮಾವನಾಗುವವನ ಮಗಳಿಗೆ ಟಾ...ಟಾ... 
ಹೇಳಿ, ತನ್ನು ಅಪ್ಪ, ಅಮ್ಮನನ್ನ ಕೂಡಿಕೊಂಡ. 
೪ 
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ಗ್ರಂಥ ಸನೂಕ್ಸೆ 
ಜಾತ ಹಾವ ಸುಸು ಹುಂ ಮು 


"ಇಗೋ ಕನ್ನಡ'ದ ಘಧ್ರೆ 


ಗಣೇಶ ಕಿರಾಡಿ 


ನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೋಧ್ಯಮದ್ದು ಸಿಂಹ ಪಾಲಿದೆ. ದಿನ 
ತ್ರಿಕೆ, ವಾರಪತ್ರಿಕೆ, ಮಾಸಿಕಗಳು ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು 
ತೆರದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೌರಭವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ಕವನ, 
ಥೆ, ಲಘು ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಮೊದಲಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಈ ಪತ್ರಿ? 
ಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಕಂಡು ಅನಂತರ ಕೃತಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರಬರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಪ 
ವಾದಗಳಿಲ್ಲ ಎನ್ನ ಲಾರೆ, ಇದ್ದರೂ ಅದು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ ಎಂದು ದೈರ್ಯವಾಗಿ 
ೇಳಬಹುದು. ಈ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುವ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಕೃತಿ "ಇಗೋ ಕನ್ನಡ' 
ದೊಂದು: ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಘಂಟು, ಇದರ ಕರ್ತು ಹಿರಿಯ ಕನ್ನಡ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ 
ಪ್ರೊ. ಜಿ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯ ಅವರು. ಇದನ್ನು ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ ಅಂದವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಕಳೆದ ಐದು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಜಾವಾಣಿ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಇಗೋ ಕನ್ನಡ ಅಂಕಣದ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೈತಾಳಿದೆ. 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನಿಘಂಟು ರಚನೆಗೆ ಒಂದು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಶಿಸ್ತಿದೆ. ಕೆಲವು ನಿಯ 
ಮಗಳನ್ನು ಯಾವ ನಿಘಂಟುಕಾರನೂ ಮೀರಂವಂತಿಲ್ಲ. ನಿಘಂಟು ಎಂದ ಕೂಡಲೇ 
ಅದು ಶುಷ್ಕವಾದಂದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನವರಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಸರ್ವಥಾ ತಪು, 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶಗಳು ನೆಲೆಗೊಂಡಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಘಂಟುಕಾರರೇ ಇದೊಂದಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಘಂಟು, ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಘಂಟು ಕನ್ನಡದಲ್ಲೇ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಎಂದಿ 
ರ್ಹಾರೆ, ವಿಸ್ತ ತವಾದ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಕೋನದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅವರ ಮಾತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. (ಕಿಟ್ಟೆಲ್‌ ಕೋಶವನ್ನೂ ನಾವು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಘಂಟು ಎಂದು ಕರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆ ?). ಸಾವಿರಾರು ಜನರಿಗೆ 
ಬಂದ ಸೆಂದೇಹಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುವಲ್ಲಿ ಆ ಮೂಲಕ ಮರೆಯಾಗಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ | C00 


ಹೋದ ಪದಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯ ಅವರು 

ಯ. ಶಸ್ರಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇ ಕಡೆ ಸ ಅವರ ಸಂಶೋಧನಾ ದ ೈಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು, 

ವಿದ್ವತ್ತನ್ನು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ, ಅರ್ವಾ/ಚಿನ ವಾಜ್ಮಯ 

ದಲಿ ಒಂದು ಶಬ ಬಳಕೆಯಾದ ರೀತಿ ಆದರ ಅರ್ಥ, ಅದರ ಸುತ್ತಿರುವ ಕಥೆ. 
ಎ 


ವಿವೇಚನೆಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದು ಕೃತಿಯ ಮಹತ್ವ ಹೆಚ್ಚಿ ದೆ. 


ಈ ನಿಘಂಟುವಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರವೇಶ ಸಿದ್ದ ತೆಯನ್ನು ನಿಘಂಟುಕಾರರೇ ಒದಗಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಭಾಷಾ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ, ಭಾಷಾ ವೈವಿದ್ಯ, ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಧುನಿಕಗೊಳಿ 
ಸುವುದು ಅಲ್ಲದೇ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕುರಿತೂ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಎಶ್ಲೆ "ಹ 
ಣೆಯೂ ಬಂದಿದೆ. ಎದೆಯ ಅರ್ಥವೂ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗದೇ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಅದರ ಸಂದರ್ಭ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ತಿಳಿಯ.ಲು ಈ ರೀತಿಯ ಕೃತಿಗಳು 
ಸಸಾಯಕವಾಗಬಲ್ಲವು. ಉದಾ : “ಮಳ್ಳಿ ಮಳ್ಳಿ ಮಂಚಕೆಪ್ಪೇ ಕಾಲು ಅಂದ್ರೆ 
ಮೂರು ಮತ್ತೊಂದು ಎಂದಳಂತೆ” ಇದರ ಅರ್ಥ ಸಾ ರಸ್ತ ಕ್ಕೆ ಲೇಖಕರ ಉತ್ತರ 
ವಿದಂ; “ಮಳ್ಳಿ ಎನ್ನು ವುದು ಮರಳಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಪರ್ಯಾ ಮ್‌: ಶಬ್ದ. ಆ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ 

ಸ-ದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾಣತನವಿದ್ದು ಜಾಣತನ ಇಸ್ಚದವಳುತ ಬ ಟಸುವವಳು 
ಎಂದರ್ಥ, ಅಂಥವಳಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದರೆ ತನಗೆ ಉತ್ತರ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ತಪ್ಪು 
ವಾಡಿ ಕೂಡಲೇ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಳು ಅವಳು. ಈ ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಚಕ್ಕೆ 
ಎಷ್ಟು ಕಾಲು ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅವಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಾಗ 
ಮೂರು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಒಂದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ರಾಳೆ. ಅವಳು ಅಷ್ಟ ಇ ನಮ್ಮನ್ನೇ ದಡ್ಡರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲಳು” ಎಂದು 
ಅ ಗುದೆಯ ಅರ್ಥ ಎಂಬವಿವರಣೆ ಸ್ವಾರಸ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಸಾಲ ಮಾಡಿಯಾದರೂ 
ತುಪ್ಪವನು ಕುಡಿ ಎಂದರೇನು ? ಆಯಾರಾಂ ಗಯಾರಾಂ (ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹೋದ 
ಪುಟ್ಟ ಬಂದ ಪುಟ್ಟ), ಕಾರ್ಯವಾಸಿ ಕತ್ತೆ ಕಾಲು ಕಟ್ಟು, ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಕೋಲ, ಕೊಟ್ಟೋನು ಕೋಡಂಗಿ ಇಸ್ಕೊಂಡೋನು ವೀರಭದ್ರ, ಬಡವನ ಕೋಪ 
ದವಡೆಗೆ ಮೃ ತ್ಯ ಮಾತು ಮನೆ pis. ತೂತಂ ಒಲೆಕೆಡಿಸಿತು, ಶಿವಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ 
ಕರಡಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಿ ಜ್ಯ ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ಗಾದೆಗಳ ವೆ ಶಿಷ್ಟ ಬವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನಾವರಣ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ದಿನಬಳೆಕೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ಹೋಗುವ ಅದೆಷ್ಟೇ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಅಂಥ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥೈಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ನಡೆದಿದೆ. 


೧೧೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೯೭ 


ಉದಾ : "ಅಷ್ಟದೆರಿದ್ರ ವಿನಾಶಕಲಿಂಗಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥ? ಆಹ 
ದರಿಪ್ರಗಳು ಯಾವವು ? ಎಂಬು ದಕ್ಕೆ 3 ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಉತ್ತ ಕವಿದ 
“ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕವಿಯ ಊಟಿ ೇಶವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ, ಬೇಕು. 
೪ 
ಶಿವನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯರು ಏನನ್ನಾದರೂ ವ ಬಕ 
ಳ್‌ ಮಾಡುವಾಗ ಏನನ್ನೂ ಯಾಚಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಜ ನಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ. ಸಾಮಾನ್ಯ ರು ಪ್ರಾ ರ್ಥ ನ” ಮಾಡುವಾಗ ಯಾಚಿಸುವದೇನು ? ಆರೋಗ್ಯ. 
ಐಶ ಶ್ವರ್ಯ, ಇತತ ಸುಖ, ಶಾಂತಿ- ಇಷ್ಟು ತಾನೆ ? ಪರಮಾತ ನು ಐಶ್ವ ರ್ಯಾ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಅದು. ಐಶ ರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಟ: ಬಗೆಗಳಿವೆ. ೧. ಸೇವಕರು, ೨. ದಾಸಿಯರು, ೩. ಪುತ್ರರು, ೪. ಭಾಂಧ 
ವರು, ೫, ವಸ, ೬, ಪಾಹನ, ೭. ಧನ, ಲ್ಮ ಧಾನ್ಯ ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಇರು 
ವುದೇ ದಾರಿದ್ರ್ಯ. ಅಂಥ ಡಾರಿದ್ಯವನಲ್ನ ನಾಶಮಾಡುಪವನು ಎಂದರೆ ಅಷ್ಟೆ ಶ್ವರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಎಂದು ಅರ್ಥ.” 
ಇಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪಿಟ್ಟು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ವಿವರಣೆ ಇದು. ಉಪ್ಪಿಟ್ಟು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪ + 
ಎಟ್ಟು ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಹಿಟ್ಟಿ ಗೆ ಉಪ್ಪು, ಒಗ 1 ರಣೆಗಳನ್ನು 
ತ ತಯಾರಿಸುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಉಪದ. ಹಿಟ್ಟಿ ತಿರ ರವೆಯಿಂದಲೂ 
೨ವಿಗೆಯಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಾ ರ್ಯ ವೇನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಿಟ್ಟಿ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ತರಿಯನ್ನೆ € ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಿಕ ಉಪ್ಪಿಟ್ಟು ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ 
ಎಟ್ಟು ಸೇರಿಸೊಂಡಿದೆ. "ಒಟ್ಟು ಶಬ್ದ ಹಳಗನ್ನ ಡದ ಪಿಟ್ಟು ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಬಂದದ್ದು. 
ಉಪ ಿ* ಹಿಟ್ಟು =ಉಪ್ರಿ ಟ್ಟು "ಎಂಬ ವ್ಯಾಪಕ ಸವಸತ ನಿದ 


ಲವ ಪಡಗಳನ್ನು ಆಥ್ಸೆ ೯ಸುವಾಗ ಸಮೃ ದ್ಧ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅವು ಬಯಸುತ್ತವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಇದ್ಲಿನ "ಭಕನ ಜನ್ಮ' ಎಂಬ 3 ವನ್ನು ನಖದು. “ಸಂ 
ಪ್ರ ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೋನೋ ಬಹು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೊಹಗಿವಗಿತ್ರವ ಸಪ್ತ ನದಿ 
ಳು ಸಪ್ತ ಪ್ರ ಸವಸದ್ರ/ಗಳ। ಸಪ್ರ ಖುಹಿಗಳು ಸಪ್ತಲೋಕಗಳು, ಸಪ್ತ ಪರ್ವತಗಳು 
ಪ್ರ ಆದಿತ್ಯರು ಸಪ್ತದಾನವರು, ಸಪ್ತಾಶ್ವ, ಸಪ್ತಜಿಹ್ವೈ; ಸಪ್ರಪದಿ, ಸಪ್ತ ತಂತಂ 
ತ್ಯಾದಿ ಇದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಪ್ತ ಜನ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಜಯ.ವಿಜಯ 
ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರೂ "ರಃ ಜನ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಷಸರ. ಗಿದ್ದು ಮತ್ತೆ 
ಷ್ಣು ವಿನ ಏಳಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡರು ಎಂಬ ಕಥೆ ಇದೆ. ರಳ ದಾಸರುಗಳು ಈ 
ಥೆಯನ್ನು ಉಪ ಕಥೆಯನ್ನಾಗಿ ದೊಡ್ಡದಂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಎನ್ನುತ್ತಾ ತಾವು 


ಳಿದ ಟೂ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ "ಏಳು ಜನ್ಮ ಶಬ್ದ ಬಳಕೆಯಾದಂದನ್ನು ಉಲ್ಲೆಖಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ನಂಕ್ರವಂಣ ೨೯೭೬೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ ೧೧೩ 


ಓಕೆ, ೦-೬. ಎಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು 
ಎಂದೊಬ್ಬ ರು ಕೇಳಿದ್ದ ರಂ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಫ ನಿಘಂಟುಕಾರರು ವಿವಿಧ ಪದಕೋಶಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾ ರೆ... ಈ ಶಬ ವನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ನಿಘಂಟುಕಾರರು 
An ವ್ಯ; Green” of the “correspondence column 
ಎಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಿಘಂಟುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ೦.೬, ೦೬೮ ೧೬೩) 
ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಮೂಲದ ವಿಚಾರವೂ 

ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು'ಘೋಷಿತವಾಗಿದೆ. ಅಮೇರಿಕದ ಆಡ:ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವು 
ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. Richard church ಎನ್ನುವ ಲೇಖಕ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ 
“A child 760116 oke to ೫0೩. 1 said ೩11೦ a shudder of 
dismay 1 reflected that this telescoped version of ೦.೬, 
now used to mean “Right you are’ ೦೯ 1 agree”’ or any 


other form of assent, will ultimately appear in the text : 


book as a legitimate word. with an example quoted 
from a poet who is at present mute and 1081081005. 
ಇದರಿಂದ ಈ ಶಬ್ದ ದ ಬಗ್ಗೆ ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನ ಜನರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಗೌರವವಿದ್ದಿ ತೆಂಡು ನಾವು 
ಭಾವಿಸಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್‌ ೦.೬ ಸ! ಎಂಬ' ರುಚಿಕರವಾದ, 
ಆಹಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ, ಗೊಜ್ಜಿನ ಮಾರಾಟದ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯಿಂದ 
ಬೇಗ ಜನತೆಗೆ ಪರಿಚಯವಾಯಿತು. 


ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ ವಿ.ವಿ ಯ ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸ॥ right, correct, safe, 
suitable ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು iy sas ಆದರೆ ಈ ಶಬ್ದ ದ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಕುರಿತ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು ಟಿಪ ಶ್ರಣಿಯನ್ನು ನಿಘಂಟಂ 
ಕಾರನಾದ Robert Burchf 1616 ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಈ pA ೬ ನೆಯ 
ದಶಕದಲ್ಲಿ Glanville 11೩೧೦೮ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂಗೀತಕಾರನು ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಒಂದುಗೀತದಲ್ಲಿ ಈ ೦.೬: Thing to do ಮತ್ತು the ೦.೬. thing on 
Sunday is the walking in the 200 ಎ೨ಬ ಸಾಲಂಗಳು ಅದರಲ್ಲಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೋದಾಪರಣವಾಗಿ ಎವರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಭಾಷೆ ಎಂಬುದು ನಿಂತ ನೀರಲ್ಲ. 
ಅದು ಹಾಗಾಗಲೂಬಾರದು. ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಲ್ಲ. ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊತುಪಡೆ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯ. ಅದಂ ` ನೇರವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾಷೆಯಿ:ಂದ, ಇತರ 
ಸಹೋದರ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ ಇದಲ್ಲದೇ ಅರೇಬಿಕ್‌, ಉರ್ದು, ಸಂಗಿ ೀಷ್‌, ಪರ್ಶಿಯನ್‌, 


ಮೊದಲಾದ ಅನ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಿಂದಲೂ ಹೇರಳವಾಗಿ ಪದಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ. ಈ 


೧೧೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭. ೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


SAAN acs ಸಟಕ್‌ ಆಟ್‌ 


ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯ ಲ್ಲಿರುವ ಅನ ಭಾಷಾ ಶಃ ಬ್ರ ಗಳ ಕುರಿತೂ ನಿಘ:ಟು 
ಷರ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಕ್‌ ಪದ ಯಾವ" ಮೂಲದಿಂದ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಮೂಲದ ಅರ್ಥವೇನಿತ್ತು. ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದ ಕ 
ಣೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಈ ನಿಘಂಟು ಯಸ ಸ್ವ ಯಾಗಿದೆ. ಒಂದು 
ee ನ್ನು ಇಲ್ಲ ಗವ.ನಿಸಬಹುದು. ಆಯಾ (AYAH) ಈ ಶಬ್ದ 
್ಮ್ಮ ದೇಶಭಾಷೆ 'ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಪಡದೆ ಇದ್ದ ರೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಎಲ್ಲ 
ಭಾಷೆ ಹುಂಜ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬು ೯ಗೀಸರಿಂದ 
ಬಂತು. ಪೋರ್ಚುಗೀಸ್‌ ಭಾಷೆಯ © AIA ಜಂ 4 Nurse ಆಥವಾ 
A Governess ಎಂದರ್ಥ. ಗಂಡಸಾದರೆ AIO. ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಯುವಕ 
ಸಿರಿವಂತನ Governor ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ "ಸಿ ಬೀ ಪೋರ್ಚುಗೀಸ್‌ 
ಭಾಷೆಯ 1೩ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಸA।dus ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಫ್ರೆಂಚ್‌ 
ಭಾಷೆಯ AGC A 0೫ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ds ಭಾಷಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಇದು NURSE ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜಾ ಮ ಎಂಬ ವಿವರಣೆ ಲಭ ವಿದೆ. ಇದೊಂದು ರೀತಿಯ ತೌಲನಿ 
ದ್ರ ಪಿ ಸಿ ಕೋನನೂ ಆ 


ಆದೇ ರೀತಿ ಫೀ Ghee ಎಂಬುದು ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಇಂಗ್ಲೀಷಿಗೆ ಹೋಗಿದೆ. 
ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಫೀ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರ ಮೂಲ ಸಂಸ ಸ್ಕತ ತದ ಘ ತ ಎಂಬುದು 
ಈಗ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿರುವ ವಿಷಯ. ಇದ: ಕನ್ನಡದ ತುಪ್ಪ. ಚಿನ್‌ ಚೈ ನಿ ಇದರ 
ಸರಿಯಾದ ರೂಪ. ಇದು ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯ ಶಬ್ದ . .ಮರಾಠೀ ೨... 
ಇವನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚೈನೀ ಎಂದರೆ ಸಂತೋಷ, ವಿಲಾಸ 
ಸಂಭ್ರಮ, ಚೈನೀ ಎಂದರೆ ವಿಲಾಸದ ವಸ್ತು, ಭೋಗದ ವಸ್ತು. ಆರಾಮ ಜೀವನ. 
ಬೇ ಚೈನೀ ಎಂಬ ಹಿಂದೀ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆರಾಮವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ (ಮನಶಾಂತಿ ಚ 
ಎಂದರ್ಥ. ಕನ್ನ ಡ ದೇಶದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಲಾಸ ಜೀವನ ಇದ್ದ ರೂ ಚೈನಿ 

ಶು Oe ತಷ್ಟ ತಾಪ, ಆ ಶಬ್ದ ವಿಡಬಾರದು ಎಂದಂ ನಿಘಂಟ: ಹ 

ಫಲ 


ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. | 
Tomato ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶಬ್ದವೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಸೂ ರಸ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಅದನ್ನು ಗೂದೆ ಸ ಎಂದ. heck 
ದ್ದರು. ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಅದಂ ಅವಗೂದೆ. ಅದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಿಪ್ಪೆ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆ 
ಇ 


ಯುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರಂ ಬಂದಿತ್ತು. ಗೂದೆ ಶಬ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಗುದ = ಮಲ 


ಡ್‌ 


ದ್ವಾರ ಎಂಬುದರಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 
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ವಿಜಾ.ನ ತಂತ್ರಜ್ಹಾನ ಬೆಳೆದಂತೆ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಪದಗಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬರು 
ತ್ತವೆ” ನಿಘಂಟು ಪುನರ್‌ ಕಚನೆಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ ಈ ಹೊಸ ಪದಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದರೆ “ರನುರಾಕಕ್ಳ ' ಎಂಬ 
ಪದ. ಇಂದು ನಮ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಇದು ಮಹತ್ವ ದ ಪಾಲನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ಈ 
ಕುರಿತು "716 ROX ಶಬ್ದ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಘಂಟುಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಸೇರಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಪ್ರಕಟವಾದ Webster 111 ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸುಪ ಸಿದ. ಅಮೇರಿ 
ಕನ್‌ ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ ಅದು Xerox ಎಂದಿದೆ. ್ಥerox ಎಂಬುದು Trade 
Mark ಆದುದರಿಂದ ಇತರರು ಆ ಹೆಸರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 76803 ಎಂದಂ ಉಪಯೋ 
ಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ್ಥerography ಎಂಬುದು ಒಂದು ಒಣ ಮುದ್ರಣ ಕ್ರಮ. 
Xerox ಎಂದರೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ Dry ಎಂದರ್ಥ. Gಃ೩pಡh ಎಂದರೆ 
ಬರೆಹ ಅವೆರಡೂ ಸೇರಿ Xerography ಆಗಿದೆ: The Random House 
Dictionary ಯಂ್ಲಿ ೧೯೭೩ ರ ವೇಳೆಗೆ ೫೦೦% ಶಬ್ದ ಸೇರಿದೆ. ಅದನ್ನು 
Frade Mark ಎಂದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
ನೆರಳಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನಕರವಾಗಿದೆ. " ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ. ನೆಲೆ 
ನಿಲ್ಲುವ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದೆ. ನಿಂತರೆ ಒಳ್ಳೆಯದೇ. ನಿಜವಾಗಿ ಅದು 
ಒಣ ನೆರಳಚ್ಚು ಎಂದು ಹಾಸ್ಯ ಸೇರಿಸಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ವಿಡಂಬನೆಯೂ ಹಿತಮಿತವಾಗಿ ಬಂದು ನಿಘಂಟು ಶುಷ ತನದಿಂದ ಪಾರಾಗಿದೆ. 


ನಾಗಾಲೋಟ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಉತ್ತರವಿದೆ. ದೈನಂದಿನ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪದವಿದ್ದರೂ ಇದರ ವಿಪ್ಪತ್ತಿ ಹೇಗೆಂದು ಹೆಚ್ಚಿನವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ, 
“ನಾಗಾಲೋಟ ಈ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಬ್ಧ ಗಳು ಕೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ನಾಲ್ಕು -- ಕಾಲು .- ಓಟ ಎ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಓಡುವುದು. 


೪ 
Wd ತುಂಬ ವೇಗವಾಗಿ ಓಡುವಾಗ ಸೆಲದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲುಗಳನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಇಟ್ಟು ಒಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಓಡಿದರೆ ವೇಗ ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಕಂದುರೆಯ 
ಜೂಜಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಓಟವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸಹಸ್ರಾರು ಓದುಗರಿಗೆ ಬಂಡ 


ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಇಗೋ ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಘೆಂಟುಕಾರರ ಶ್ರಮ ಯಾರ 
ಗಮನಕ್ಕೂ ಬಾರದೇ ಹೋಗದು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಲ್ಲ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಪದ, ನುಡಿಗಟ್ಟು , ಗಾದೆಗಳ ಪರಿಚಯ ನಿಘಂಟುಕಾರರಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದಂದಂ ಅಗತ್ಯ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದ ಎಷ್ಟೋ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧಕೋಶದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರ ಸಿಗು 
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Me das da 


ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅರ್ಥಕೋಶಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹಳೆ ಕಡಿಮೆ, ಒಂದೆರಡಿ 
ದ್ದ ರೂ ಅವು ವರ್ಣನಾತ ಒಕವಾಗಿ ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಶಿಸ್ತಿ yk ಕೂಡಿಲ್ಲ. ಈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಪ್ರಸ್ತ ತ ಪ್ರೊ. ಜಿ. ವಂಕಟಸುಬ' ಯ್ಯ ಅವರ ಇಗೋ ಕನ್ನಡ ಕೃ ತಗಿ ವಿಷೇಶ 
ಮಹತ್ವ ವಿದೆ. ಒಂದು ಪದ ಯಾವ ued ಬಂದದ್ದು. ಮೂ ಲದಲ್ಲಿ ಅದಂ 
ಹೇಗೆ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದಂ ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ "ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ನೀಡುವ 
ಎದ್ವಾ ೦ಸರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯೂ ಇವತ್ತು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಸ ಸೆ ಶ್ರಮದ 
SM ಹು ಪ್ರಭುತ್ವ ಬೇಕು. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಸ್ಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉಪ 
ಭಾಷೆಗಳ ಪರಿಚಯ, ಕಾವ್ಯ ದ ಅಧ್ಯಯನ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಪ್ರೊ. ಜಿ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬ ಯ್ಯ 
ಅವರು ವೆ; ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ಈ ನಿಘಂಟು ಇಷ್ಟು ಸಿನಾ 
ಮೂಡಿಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ವಿಘಂಟಂಕಾರನಿಗೂ ಕೆಲವು ಬಾರಿ 'ಸಂದೇಹಗಳಂ 
ಬರಬಹುದು. 'ಇದಮಿತ್ತಂ' ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಹೀಗೆ ಕಾಣಂತ್ರ ದೆ. ಎನ್ನು ವುದು ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತ. ಹೊಸ 
ಪದಗಳು ಬಂದಾಗ ಅದರ ಸ ರೂಪ, ರೂಪವಿಪ್ಪ ತ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಸಾಂದರ್ಭಿಕತೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಹೇಳುವುದು ಅತೀ ಅಗತ್ಯ. ಇದಂ ಸ ಕೃತಿಗೆ "ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳಿ ಬಾರದು. 
ನಿಗಂಟುಗಳ ಪರಿಷ್ಕ ರಣೆ JE ಹದಿನೈ ದಂ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಒವೆಂ ಯಾದರೂ ಆಗಬೇಕು, 
ಇಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಂದ ಸ್‌ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೂ ಸಹಾ 
ಯಕವಾಗಬಲ್ಲವು. ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಬರಲಿ ಎಂದು 
ಆಶಿಸೋಣ. 
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ವ್ಯಾಸ, ಕಾಳಿದಾಸಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ 


“ಡಾ। ಮಲ್ಲಿಕಾಘಂಟಿ ಆವರ ಶೂದ್ರ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಯ ನೀತಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ 
ಸವಾರಿ” (ಸಂಕ್ರಮಣ, ೨೯೧-೯೨) ಕುರಿತು ಕಲವು ಅನಿಸಿಕೆಗಳು : 


ಯಾವುವೇ ಜಾತಿಯ. ಕುಲದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಕವಿಗಳು, ಸಾಧಕರು ಮೊದಲಾ 
ದವರು ತಮ್ಮವರು ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣ 
ನೀಡುವ "ಎಂಥ್‌"ಗಳ ಸೃಷ್ಠಿ ಬದ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗದ ಎಶಿಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯೇನಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಲವು ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಒಂದೊಂದಂ ಜಾತಿ, ಬೇರೆ 
ಜಾತಿಗಳ ಹು ಚ್ಚಿನ "ಷಯ" ದಲ್ಲೂ ಇಂತಹ ಮೇಲು-ಕೀಳುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಕತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ ವಿವಿಧ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ 
ಪಂಗಡವೇ ಏಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಕತೆಗಳಿವೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯ ಕಥೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸ್ಪರ್ಶವೇ ಇಲ್ಲದ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲೂ ಇವೆ. 


ಮಲ್ಮೀಕಿ, ಕಾಳಿದಾಸ, ವ್ಯಾಸ- ಇವರು. ಶೂದ್ರ. ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರಂ 
ಎುಬುದು' ಒಂದು ಪ್ರತೀತಿ- ಇದಕ್ಕೆ ಪುರಾಣಗಳ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿವರಗಳು 
ಮೂಲಗಳು. ಮುಂದೆ ವ:ಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿ, ಕವಿಗಳಾಗಿ ಮೆರೆದ ಈ ಮೂವರು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪಡೆದಿರಬೇಕಪ್ಪೆ 2 
ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ವಿದ್ಯೆಯ ಮೀಲೆ ಒಂದು ವರ್ಗದ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯ ಬಡಿತ 
ವಿತ್ತೆಂಬ ವಿಚಾರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಪರಿಶೀಲನಾರ್ಹ ವಿಚಾರವೊಂದಿದೆ. ಇದು ವ್ಯಾಸ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ, 
ಹಾಸ ಮುಂತಾದ ಶೂದ್ರಜಾತಿಯ ಕವಿಗಳು ಸ ಷ್ಟಿ ಸಿದ ಕ್ಯಾವ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ, 
ಟೀಕಿಸುವ ಶೂದ್ರಪ್ರಜ್ಞೆ, ರು ದೃಷ್ಟಿ ಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅವರ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ಅಂದಿನಿಂದ ಸಾಮಾನಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಲ ರಾಜತ್ವ 5 
ಳನ್ನು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳೆನ್ನೂ ಹೀ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ಆ ಕಾವ್ಯ ಗಳಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ- 00 ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಉತ್ಪನ್ನಗಳಾಗಿವೆಯೆ ಜು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದಲಿತ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದ್ವ ದ್ವಂದ್ವ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, 
ಆ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಶೂದ್ರ ಬೌದ್ದಿ ಕತೆಯನ್ನ ದರಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಲಿ, 


ತಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳ ನೆಲೆಯ ವಿವೇಚನೆಗೆ ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾ ಗಲ್ಲಿ ಕಾಣ:ವುದಿಲ್ಲ. 


ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ 
ವಂಂಗಳೂರು 


೧೧೮ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭-೨೯೮/ಮೇ-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


' | § ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು 
Se rs ೧೮ 3ಚ್ತಾ ಎ0 -ಎಚಿಕಿಕ್ರ ರೂಗಳ 


“ಭಾಷಾಂತರ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಸ್ವರೂಪ' 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ “ಭಾಷಾಂತರ ಮೀಮಾಂಸೆಯ 
ಸ ನೈ ರೂಪ' ಎಂಬ ಆನಖನದನಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಲಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ನನಗನ್ನಿ ಸಿದ ಉತ್ತರ 
ಹತ ಇವು : 


೧, ನಷಾಂತರ ಮೂಲನಿಷ ಸ ವಾಗಿರುವುದೇ ಒಳ್ಳೆ ಯದಂ, ಮೂಲನಿಷ್ಯ ವೆನ್ನ ಲಾಡ 
ಅನುವಾದಿತ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅಪಜಾಠವಾಗುವಂಥ ಅನೇಕ ಐಡಿ 
ವಣೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದದ್ದಿ ವೆ.: ಮೂಲ ಕೃ "ಯನ್ನು ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗಲೊ 
ಅಥವಾ ಅನುವಾದಿಸುವಾಗಲೊ ಒಂದು ಲಿಕ್ಷರದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ. ಮಾಡಿದ್ದ ತಪ್ಪಿ 
ನಿಂದ ಕೂಡ ಇಡೀ ಕೃತಿಗೆ ಅಥವಾ ಕ ಸ್ರ ತಿಕಾರನ ಆಶಯ ಕ್ರೈ 5 ಯಬಲಟಿ "ಮಾಡಿ 
ರುವ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಖಾತನೀತರ ತಬ್ಬಲಿಗಳು 
ಕಥೆಯ ಮಲಯಾಳ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು - ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡವಿಂ ಪ್ರಕಟಣೆ 
ನೋಡಬಹುದು.. ಮೂಲದ “ಹೊರಟ. ರಥ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಂತೆ' ನಿಂತು 
ಬಿಟ್ಟಿ ತು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಓದುವಾಗ ತಂಗಿಯು ರಥನ ಗಾಲಿಗೆ ಸ್ಕಿ ಬಿದಿ ರುವು 
ಪೂ ಥಟ್ಟನೆ ಜರು ಜನ ಹ ಹೃ ದಯ -ತಳಮಳಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. aN ವಾದಿತ 
ಕಥೆ ಇಡೀ ಓದಿದ ಬಳಿಕವೂ ತಂಗಿಗೆ ಏನಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದೇ `ಇಲ್ಲ! 
`ಸಿಕ್ಕಂತೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು " ಸಿಕ್ಕಿ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಈ ದೋಷ ಸಂಭವಿಸಿದೆ; "ಜಾ ಎಷಾಂತರಕಾರರು ಮೂಲ ಕೃ ತಿ 
ಯನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದೇ. ಮಂಂಕ್ರ ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ ಮನ್ನ? ಣೆಯಿತ್ತ ರೆ 
ಇಂತಹ ಅನ:ವಾದಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾದೀತಂ, 


೨. ಅನುವಾದಕನಿಗೆ. ಪಾಂಡಿತ್ಯವಪ್ಪೆ € ಇದ್ದರೆ ಸಾಲದಂ.. ಉಭಯ ಭಾಷಾ- 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಕಷ್ಟಿ ದ್ವರೂ ಆ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಬ ವಾಸ್ತ್ವ ಏಕತೆಯೇ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿ "a 


೩, “ಭಾಷಾಂತರ ಕಲೆ' ಎಂಬ ಮಾತೇ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಷಾಂತರ 
ಶಾಸ್ತ್ರ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ `ಕಲೆ' ಎಂದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಸೂಕ್ತ. 


೪. ಭಾಷಾಂತರದ ಮೂಲದಂತೆ ಇರುವುದರ ಬದಲು ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಯತೆ ಇದ್ದ 
€ನೇ ಅರ್ಥೈಸಲು ಸುಲಭವಾಗಿ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ ಸಾರ್ಥಕವಾದೀತಂ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭೩-೨೩ ೮/ಮೇ- ಜೂನ ೧೯೯೭ ೧೧೯ 


೫. ಹಿಂದೆ ಊರ ಗಣ್ಯರ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೂರಕುತ್ತಿದ್ದ “ಐಗಳ ಮಠದ' 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಂವಾಗ ಇಂದಿನ ಕಾನ್ವೆಂಟ್‌ ಶಿಕ್ಷಣದಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಕೂಡದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕಾಲನುಕ್ರಮವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ವಿಹಿತ. 


೬, ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಮಾತೃ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ನಾ, 
ಕಸ್ತೂರಿ, ಟಿ. ಉಬೈದ್‌* ಸಿ. ರಾಘವನ್‌ ಮೊದಲಾದ ಮಲಯಾಳಿಗರು ಕನ್ನಡಿಗರಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮಲಯಾಳ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ಕನ್ನ ಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಭಾಷಾಂತಿರ- 
ಕಾರನಿಗೆ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯ ಮೇಲೆ “ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಟಡಿತವಂ್‌ ಅದೇ ವೇಳೆ 
ಮೂಲ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಸಂದಿಗ್ಧ ವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೇ. fen ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲೂ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದಂ 
ಉಬ್ಬೆದ್‌ ವುತ್ತು ರಾಘವನ್‌ರ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಮಲಯಾಳಿ ಭಾಷಾಂತರಗಳಂ 
ಸಾಬೀತು ಗೊಳಿಸಂತ್ರಿವೆ. ಕವಿ ಕೆಯ್ದಾ ರರು, ಮಲಯಾಳಂ ಓದು ಬರಹ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 
ವಾದರೂ, ಕೆಲವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಲಿಯಾಳ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಕನ್ನ ಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪ ಪಕರೊಬ್ಬ ರು ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕಾಡವಿಂಯ 'ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು' ಮಾಲೆಯ ಲ್ಲಿ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಜ್ಞಾನ 
ಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೆ 3 ವಂಹಾಕವಿ ಜಿ. ಶಂಕರ ಕುರುಪ್ಪು ಅವರ ಪದ್ಯವೊಂದನ್ನು 
ಕನ್ನಡಿಸಿರುವ ಪರಿ ಇದು; “ನೀಲವಾದ ನೀರಿನ ಹಲಗೆಯಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಕಬ್ಬಿನ 
ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಬರೆದಂ, ಒರೆಸಿ ವಕ್ರವಾಡೆ ಕೈ ಬಳೆಗಳ ಸಂಘರ್ಷದಿಂಡುಂಟಾದ ಒಬ 
ಅದರಿಂದ ಉಲ್ಲಸಿತಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿ ನಮಿಸೋಣ” 


ಪದ್ಯವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸುತಿ ತ್ತಿದ್ದ ರೆ ವೂಲ ರಚನೆಗೆ ಕನಿಷ್ಟ 
ಮಟ್ಟದ ನ್ಯಾಯವಾದರೂ ಒದಗುತ್ತಿತ್ತು : 


ದಟ್ಟ ನೀಲಿ ಮೋಡವೆಂಬ ಹಲಗೆ ಮೇಲೆ ಚೆಂದದ 
ಇಂದ್ರಚಾಪ ಬಿಡಿಸುತ್ತಾ ಮತ್ತೆ ಅದನಂ ಅಳಿಸುತ್ತಾ 
ಮರೆಯ ಕೈಯ ಬಳೆಗಳಿಂದ ವಿಕಿಂಚಂಗಳನಂ ರುಂಳಪಿಸಿ 
ಮರೆಯುವವುಲ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕ್ಸ ಮುಗಿವೆ ತಲೆಯ ಬಾಗಿಸಿ 


ಜ್ರ ಜೆ ನಾಯಕ್‌ 
ಮಣಿಪಾಲ 


೧೨೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯೭.೨೯೮/ಮೇ.-ಜೂನ ೧೯೯೭ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


| 
| 
| 


ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ (ಕುಂವೀ) ಗೂಳ್ಯಂ (ಕರ್ನೂಲು-ಆಂ ಪ್ರ.) ೫೧೮೩೪೮ 
ಎಂ. 6, ಜೋಶಿ ಬೆಜಿಂಟ್‌ ಜ್ಯೂ-ಕಾ ಎಲೇಜು, ಮಂಗಳೂರು ೫೭೫೦೦೩ 
ಕೊಕೆ.ನಾಯಕ್‌ ಎಂಐಜ ೧೨೬, ಹುಡ್ಕೊ ಕಾಲನಿ ಮಣಿಪಾಲ (ದ.ಕ.) 
ಸ ಕ. 

೫೭೬೧೧೯ 


ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಬನ್ನಿ ಪಿ. ಬಿ. ೪೬, ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಗುಳೇದಗುಡ್ಡ ೫೮೭೨೮೩ 

ಮಂಜುನಾಥ ಎಂ. "ದ್ದ ಅರಕೆರೆ ಅಂಚಿ ಚೆ (ಡಿ ಬಿ. ಪುರ ಮಾರ್ಗ“ ಬೆಂಗಳೂರು 
ಉತ್ತರ) ೫೬೧೨೦೩ 

ಕೆ. ಎಸ್‌, ಭಗವಾನ್‌ ಎಂ. ೧೦. ಹುಡ್ಕೊ ಕಾಲನಿ, ಕುವೆಂಪು ನಗರ, 
ಮೈ ಸೂರು ೫೭೦೦೨೩ 


AE ತರೀಕೆರೆ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ, ಕಮಲಾಪುರ ೫೭೩೨೨ 

ಬಿ. ಎಂ. ಪುಟ್ಟಿಯ್ಯ ಕನ್ನ ಡ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯ; ಲಯ ಹಂಪಿ, ಕಮಲಾಪುರ ೫೮೩೨೨೧ 

ಅರವಿಂದ ಬ ಜರ್ಜ ಬ ಯುರ ಮ್ಮಾನ್‌ಶನ್‌, ೩, ಶಹಾಜಿ ರಾಜೆ 
ಮಾರ್ಗ, ವಿಲೆ ಪಾರ್ಲೆ ಪೂರ್ವ, ಮುಂಬೈ ೪೦೦೦೫೭ 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷಿ ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ ಸಂಶೋಧಕ, ಡ್ಯ ಬಿ. ಹಟ್ಟಿ, ಪೂಜಾರಹಳ್ಳಿ 
(ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫ ೫೩೨೧೮ 

ಈರಪ್ಪ ಎಂ. ಕಂಬಳಿ ಡಿ-೧೫೪, ಜೀವನ ಬಿಮಾನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೫ 

ಶ್ರೀಧರ ಬಳೆಗಾರೆ ಕಮಲಾ ಬಾಳಿಗಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾಲೇಜು, ಕುಮಟಾ ೫೮೧೩೬೨ 

ಡಾ. ವಿಶಾಲಾಕ್ಷಿ ಕರಡ್ಡಿ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಮಹಿಳಾ ಕಾಲೇಜು, ಬೀದರ ೫೮೫೪೦೧ 

ಮಾರುತಿ ಕಾಳೆ ಹ ಪಕ್ಕ ಜಿಲ್ಲಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ತರಬೇತಿ ಸಂಸ್ಥೆ, ಡೆ. ಚೆನ್ನ 
ಬಸಪ್ಪ ನಗರ, ಜತೆ ೫೮೦೦೦೮ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ವಸ್ತ್ರ ದ ಬೆಳಗು, ಆನಂದಾಶ್ರಮ ರಸ್ತೆ, ಗದಗ ೫೮೨೧೦೧ 
ಗಣೇಶ ಪಿ ನಾಡೋರ ಸಬಗೇರಿ ಶಾಲೆಯ ಹತ್ತಿರ, ಯಲ್ಲಾಪುರ (ಉ.ಕ.) 


೫೮೧೩೫೯ 

ಎಸ್‌. ಜಿ ಸಿದ್ದರಾಮಯ್ಯ ಹೊಂಬೆಳಕು, ರಾಘವೇಂದ್ರನಗರ, ತುಮಕೂರು 
೫೭೨೧೦೨ 

ಗಣೇಶ ಕರಾಡಿ ಡಿ. ೧೨, ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ ಸ ಸ್ಟಾಫ್‌ ಕ್ವಾರ್ಟರ್ಸ್‌, ವಿದ್ಯಾನಗರಿ. 


ಮುಂಬೆ, ೪೦೦೦೯೮ 

ಐ. ಜೆ. ಮ್ಯಾಗೇರಿ ಸಂಶೋಧನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ, 
ಕಮಲಾಪುರ ೫೮೩೨೨೧ 

ಗಿರಿಜಾ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 0/0೦. ಕೆ. ರಘುನಾಥ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಆರ್‌. ಜೆ. ಕಾಲೇಜ, 
ಘಾಟಕೋಪರ", ಮುಂಬಯಿ ೮೬ 

ಶ್ರೀಧರ ಹೆಗಡೆ ಡಿ-೨೫/೧, ಕ. ವಿ. ನಿ.ನಿ, ಗಣೇಶಗುಡಿ (ಉ. ಕ.) ೫೮೧೩೬೫ 

ಎಸ. ಪ್ರಸಾದಸ್ವಾ ನಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಸ, ಕನ್ನಡ ವಿಧಾಗ, ಸ. ಪ್ರ. ದ. ಕಾಲೇಜು, 
ಕಡೂರು (ಚಿ. ಮ). ಜಡಿ (೪೦ * 


` i ಕ 
ಷ್ಟ 
Ky. 
ಸ 1 


SANKRAMANA MAY-JUNE 1997 KRNG-97 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦. pe 
ಸಂಕ್ರ ಮೆಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ: ೧೯೯೭ 


ಅ ಎರಡು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಣ್ಣ ಕತೆ 9 ಹತ್ತು ಅತ್ಯು ತ್ತ ಮ ಕವನ 
9 ಒಂದು ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ | 
ಅ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಹನಿಗನನಗಳು ಲ 


Ul 


> ಹೀಗೆ ಅತ್ಯು ತ್ತಮ ರಚ: ನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಪುಸ್ತಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ | 

ಸೂಕ್ತ ದ ನೀಡಲಾಗುವುದು. ಬಹುಮಾನಿತ ಬರಹಗಳು ಸಂಕ್ರಮಣದ 

ಸಪ್ಟಂಬರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೆಬಾಗುವವ. | pr ತ 
ನಿಯಮಗಳು ಭಿ 


0.:: ಹಾಳೆಯ ಒಂದೇ ಮಗ್ಗ ಲಿಗೆ ಟೈಪು ೈಪು ಅಥವಾ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈ ಕೆ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕಂ 
ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ವಃ ಪಸು ಕೆಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ 
ಒಬ್ಬರೇ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಾದರೂ, ಎಷ್ಟಾದರೂ "ಪ್ರ ವೇಶ” 


೫1 


by 
4” 


ಟ್‌ (ಎಂಟ್ರಿ) ಕಳಿಸಬಹುದು. ಡೆ $3 
೧ ಸಸ. ಸಣ್ಣಕಥೆ ಹಾಗೂ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ೧೦-೦೨ ಪುಟ 
ಯು ಸ ಮೀಂದುತೆ ಇದ್ದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು; ಹನಿಗವನ ೨೫ ಶಬ್ದ ಮೂರಬಾರದು. 
(ಗ |೪. ಪ್ರನೇಶಥನ ; | 
ig ಸಣ್ಣ ಕಥೆ/ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೧೫-೦೦ 
"೫೪ ಕವನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೧೦-೦೦ 
pS ಹನಿಗವನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ: ೫-೦೦ 
WS ಪ್ರವೇಶ ಧನವನ್ನು ಎಂ. ಓ./ಡಿ. ಡಿ/ ಪೋಸ್ಟಲ್‌ ಆರ್ಡರ ಮೂಲಕ ಸಂಕ್ರ ಮಣ 
pe ಪ್ರಕಾ ಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕು (ಎಂ. ಬೈ ಫಾರ್ಮಿನ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
3 ನ ಬರೆದಿರಬೇಕು.) 44 
21 ೫. ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಕೊನೆಯ ದಿನಾಂಕ ೧೫ ಜುಲೈ ಆಗ 
"ವ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಫ ಧಂ ವನ್ನು ಪ್ರವುಖಪ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲೆ... 
ಫು ವುದು. ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಅಂಚೆಯ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯ:ಬಯ' 
ಸುವವರು ತಮ್ಮ್ಮ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ಪ-ವಿಳಾಸದ ಅಂಚೆ 


೬, ವಿಳಾಸ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, HO 
ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦. 0 
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